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 ختمِ نبوت کے تناظر میں ایک تحقیقی مطالعاب  ا 

ٔ

: عقیدہ

ت

ک
 بیت، بہائیت اور ذکری
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 موضوع کا تعارفا

خرھم محمدصلى الله عليه وسلم))
ٓ
دم و ا

ٓ
 ((فقد قال النبی صلى الله عليه وسلم: اول الانبیاء ا

  آدم)

 

رمابک : س  سے پہلے نبی سیدب

 

ری نبی  محمدصلى الله عليه وسلم  ہیں  ﷤نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے ف

 

ا(اہیں اور اخٓ

ا

ب 
ّ

 

لن

ری حضور خاتم ا

 

ری ک

 

اسلسلۂ نبوت کی اخٓ
کّ
ن

  ہے۔ اگرچہ اسلام کے تین 

ت

 حضرت محمدصلى الله عليه وسلم ہیں، یہ ختم نبوت کا عقیدہ اور نظریہ ضروربک ت دین میں سے ہے، جسے  عقیدہ ختم نبوت کہا جاب

 

ن

  ( ا۲)  حید،تو(۱) عقیدے اصولی و بنیادی ہیں: 

ت

 ہے۔ کیوں کہ ایمان نبیصلى الله عليه وسلم کی کامل تصدیق  (ا۳)  اورانبوت و رسال

ت

رت۔ لیکن ان س  کی اصل نبوت و رسال

 

 م ہے ،ب  قیہی  اخٓ

 

کا ب

ARTICLE INFO ABSTRACT 

Article History: 
This study examines the doctrine of the Finality of Prophethood (Khatm 

al-Nubuwwah), a foundational tenet of Islam asserting that Prophet 

Muhammadصلى الله عليه وسلم is the last and definitive messenger of God, after whom no 

prophet or messenger can arise. Throughout Islamic history, various 

movements have contested or reinterpreted this doctrine by claiming continued 

revelation, messianic succession, or the establishment of new religious laws. 

Such challenges have made critical appraisal of the doctrine an enduring 

subject within Islamic scholarship. 

Focusing on the Babi, Baha’i, and Zikrī movements, the research offers a 

systematic and analytical appraisal of their founders, historical contexts, and 

core tenets, with particular attention to their claims concerning prophecy and 

the Finality of Prophethood. The study analyzes primary texts and authoritative 

literatures associated with Sayyid Ali Muhammad Shirazi (the Báb), 

Baháʼu'lláh (founder of the Baháʼí Faith), and Mullah Muhammad Mahdi 

Attocki (proponent of the Zikrī movement), assessing their assertions of 

messianism, divine revelation, prophethood, and the introduction of new 

religious dispensations. 

The analysis demonstrates that both the Bábí and Bahá’í movements endorse 

the continuation of divine revelation after Islam’s prophetic seal, the 

promulgation of novel religious ordinances, and the prospect of recurring 

divine manifestations. Likewise, the Zikrī movement attributes an extraordinary 

spiritual—at times quasi-prophetic—status to its founder and advances 

doctrines that, in several respects, conflict with the classical Islamic 

understanding of Khatm al-Nubuwwah. 

Findings indicate that the foundational claims of these movements are not 

congruent with the Qur’an, the Prophetic Sunnah, and the consensus (ijma‘) of 

the Muslim community regarding the finality of Prophet Muhammad’s mission. 

Moreover, the study underscores that the doctrine of the Finality of 

Prophethood constitutes a telos of Islamic law, a source of religious stability, 

and a cornerstone for the intellectual cohesion of Muslim societies. Despite 

jurisprudential and theological differences across Islamic history, belief in the 

Prophet’s finality has functioned as a central, unifying element of collective 

Muslim consciousness and has played a decisive role in safeguarding orthodox 

beliefs against innovations and sectarian deviations. 

The study concludes that the doctrine of Khatm al-Nubuwwah is not merely a 

doctrinal pillar but also a key guarantor of religious identity, doctrinal 

concord, and communal unity within the Muslim ummah. 
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رت کے عقیدہ کی پہچان نبی پر ایمان لانے کے بعد نبی کی ہی زب  نی ہوتی ہے۔ اتو

 

اخٓ اور  حید 

ا

 

ن
ک
 بکن
نّ

 

لب

ا خاتم  دین کی بنیاد حضرت محمد   رے 
م
ہ کامل ا ااس لئے  پر  صلى الله عليه وسلم پر غیر مشروط طور 

اللہ کے ا اساسی عقیدہ ہے کہ حضرت محمد مصطفیہ صلى الله عليه وسلم  کا  اسلام  دین  یہ  ذا 

 

ہ
ل ایمان ہے۔ 

بک    کوئی نبی 

ت

  صبح قیام

ت

ری رسول ہیں۔ آپ صلى الله عليه وسلم کے بعد ب

 

اخٓ اور  ر  ری پیغام ب 

 

اخٓ ری نبی، 

 

اخٓ

ایک ا رآن کریم کی تقریباً 

ت

ف پر   ختم نبوت 
ٔ
ابٓک ت مبارکہ رسول مبعوث نہیں ہوگا۔ عقیدہ سو 

 نمبر ا

ت

ک
آی الاحزاب کی   ہد ہیں، ب  لخصوص سورۃ 

 

روز روشن کی طرح ا ا40ش کو  اس عقیدے 

ذا وندی ہےکہا

 

رمان خ

 

رآن کریم میں ف

ت

اواضح کرتی ہے۔  چناں ف

کن  مناحدما کان محمد أبا))
ٰ
 1((النبیین  خاتمو   رسول اللہ  رجالکم ول

اللہ کے صلى الله عليه وسلمحمدحضرت(ا) وہ  کے، لیکن  کسی  سے  مردوں میں  ب  پ،تم  ہیں  نہیں 

ا(ارسول ہیں اور مہر ہیں س  نبیوں پر

ہوئی  کرتی   

ت

و صراح  

ت

کی وضاح ب  ت  اسی   نبویہ بھی 

 

ک
احادی زائد  دو سو سے  اسی طرح 

 ا

 

ن
ک
 بکن
نّ

 

لب

ا خاتم  ومبارک سلسلہ حضرت محمد  کا مقدس   

ت

رسال و  کہ نبوت  دیتی ہیں  دکھائی 

اصلى الله عليه وسلم  کی بعثت کے ساتھ کامل و مکمل ہوچکا ہے۔ 

رماتے ہیں کہا

 

ر ف ر‘‘ میں تحربک

 

کم مصریؒ اپنی کتاب ’’الاشباہ والنظاب

ج ی

 

ن

اعلامہ ابن 

فلیس  ﴿ الانبیاء  خر 
ٓ
ا ھو  محمداصلى الله عليه وسلم  ان  الرجل  یعرف  لم  اذا 

2﴾بمسلم لانہ من الضروریات

ا

ک ء میں سے س  سے ا)  

 

جو شخص یہ نہیں جانتا کہ حضرت محمد صلى الله عليه وسلم تمام ان

وہ شخص مسلمان نہیں ہوسکتا تو  ہیں،  نبی  ری 

 

رکھنا ا ااخٓ یہ عقیدہ  کہ  کیوں 

 (اضروربک ت دین میں سے ہے

ر مسلمان کا ا
م
  ہے جسے ہ

ت

اور ضروربک ت دین، دین کی ان بدیہی اور واضح ب  توں و امور کو کہا جاب

ر 

ت

متواب سے  کا صدیوں  کریم  رآن 

ت

ف اللہ شریف،  بیت  نماز،  ہو۔ جیسے  ضروری  ماننا  اور  جاننا 

 اسلام سے خارج ہے۔ 
ٔ
رہ

 

ر ب  لاتفاق داب

 

  وغیرہ۔ بک د رہے! ضروربک ت دین کا من

 

امنقول ہوب

اسلام ا دین  کہ  ہے  یہ  بنیاد  کی  ابدی اس عقیدے  کی تعلیمات  ہے، جس  دین  جامع  ایک 

  اللہ تحریف و تبدیلی 

 

رآن کریم کی من جای

ت

رآن کریم ایک مکمل ظابطۂ حیات ہے، ف

ت

ہیں۔ف

اسے حفاظت کی گئی ہے۔  کما قال تعالیہا

3‘‘ انا نحن نزلنا الذکر وانا لہ لحافظون ’’

ا

ب  قی نہیں رہتی۔ بک  نئی شریعت کی ضرورت  ذ کسی نبی  ریک

 

 ریخِ اسلام میں مختلف ااس لئے م

ت

ب

میں  کسی شکل  نہ  کسی  نے  ہیں جنہوں  رہی  آتی  سامنے  اور تحریکیں  راد 

 

اف ایسے  میں  ادوار 

 بک  نئی شریعت کے دعووں کے ذریعے اس عقیدے کو چیلنج کرنے کی ا

ت

ک
نبوت، وحی، مہدوی

 ہے۔ اس کے علاوہ ا

ت

ب  بیت، بہائیت اور اکوشش کی۔ ان تحریکوں قادبک نی تحریک سرفہرس

 ذکر ہیں، کیونکہ ان کے بنیادی افکار میں ایسی تعلیمات ب  ئی جاتی ا
ِ  
 خاص طور پر قاب

ت

ک
ذکری

 پر تو بے 

ت

ک

 

ہیں جو ختمِ نبوت کے اسلامی تصور سے متصادم سمجھی جاتی ہیں۔ تحریک قادبک ن

 ختمِ نبوت ا
ٔ
شمار تحقیقی کام موجود ہے، لیکن علاوہ ازیں تحریکوں کے عقائد و نظربک ت کا عقیدہ

اور ا فہم  کے  عقائد  اسلامی  بلکہ  ہے  ضرورت  ایک علمی  نہ صرف  لینا  رہ 

 
 

جاب میں  روشنی  کی 

ب  بیت، ا میں  مقالے  اس  تحت  کے  اسی مقصد  ہے۔  ر   گزبک

 

ب بھی  لیے  کے  تحفظ  اعتقادی 

 کے

ت

ک
ا۔ابنیادی نظربک ت کا تحقیقی و تنقیدی مطالع پیش کیا جا رہا ہے بہائیت اور ذکری

 ب  بیتا

ت

 جماع

 علی محمد ب  با

ت

 ب  نی جماع

 م و نسا

 

اب

 م  ’’سید علی محمد‘‘ تھا، جسے بہائیوں نے ’’ب  ب‘‘ کے لقب سے بک د کیا، 

 

علی محمد ب  ب کا اصل ب

 م سے معروف و موسوم ہوئے۔ ا

 

 ’’حضرت ب  ب‘‘ کے ب

ت

 تو ب  نی جماع

 ریخ پیدائش اور والدینا

ت

 ب

ب  ب یکم محرم امحمد اعلی ر ا ا20ھ، مطابق ا1235  ران( میں پیدا ا1819اکتوب  ء کو شیراز )ابک

 م سید اہوئے۔

 

 م فاطمہ بیگم تھا۔ والد کا انتقال چند دن بعد ہو گیاضا اورارمحمدوالد کا ب

 

 ا والدہ کا ب

 جس کے بعد حضرت ب  ب  نے اپنی والدہ اور ماموں مرزا سید علی کے ب  س  پرورش ب  ئی۔ا

ا’’

 

ن

ا

 

ج

در شیراز  رری قمری بود کہ 
ج 
ه

و سی پنجم  و دویست  رار 

 

ب  روز محرم   

 

ن
ک
ن

ت

ب
س

ذرش سید ا ی   

ت
 

ذس

 

گذ

 

ن  میدند چندی 

 

ب را علی محمد  او   

 
 

ک

زاد، والدي مادر  از  طفلی 

ا

ت
 

  گذاس

ت 

را ب   مادرش فاطمہ بیگم ت ر بستہ وبک ‘‘محمد رضا از این جہاں ب 

4

ا

ربیتا

ت

 تعلیم و ب

میں ا ر  تحربک اور  ر  اپنی تقربک میں  جوانی  جوکہ  محدود تھی۔  کی  ابتدائی تعلیم حاصل  نے  ب  ب 

اپنی  اور خارق عادت سمجھا۔ چناں چہ   

ت

 دکھائی، جسے لوگوں نے کرام

ت
 

و بلاع  

ت

فصاح

 کتاب میں لکھتے ہیں کہ

م میں مشغول ا’’حضر

عل

ت

ت

و  اور نہ کبھی تعلیم  ب  ب نہ تو لکھے پڑھے ہیں۔  ت 

ر میں ا ر وتحربک  جوان کی تقربک

ت
 

 و بلاع

ت

ہوئے ہیں۔ اس لئے ان کی فصاح

 معلوم ہوئی۔

ت

رق عادت اور کرام

 

‘‘ب  ئی جاتی تھی، لوگوں کو خ

5

 

 عمرانی اور اخلاقی کردارا

  پچیس سال کی عمر کو پہنچے تو ان کے افکار میں ایک نیا ولولہ ا1844علی محمد ب  ب
 

ء میں ح

اچناں چہ اپنی اسی کتاب ’’ب  ب الحیات‘‘ میں لکھتے ہیں کہ اور نرالی پرواز نمودار ہوئی۔

ان کے ا۱۸۴۴ھ مطابق ا۱۲۶۰’’ تو    پچیس سال کی عمر کو پہنچے 
 

ء میں ح

 ر نمودار ہوئے جن سے ا

 

 ت سے ایسے آب

 

اور حرکات و سک اطوار و عادات 

ایک  اپنے خیالات میں  اور  ولولہ  نیا  ایک  اپنے سر میں  وہ  کہ  تھا    

ت

ہوب ر 
م
ظاہ

‘‘انرالی پرواز رکھتے ہیں۔ا

6

ا
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اوفاتا

ر میں قتل کر دبک  گیا۔ بعد میں ا1850جولائی ا 9

 

ران کے حکم سے تبربک  ہ ابک

 

ء 1899ء کو ش

اور ا ہے  مقام  کا  زبک رت  بہائی  کل  آج  جو  گیا،  کیا  دفن  میں  کوہ فلسطین   بوت 

ت

ب کا  ان  میں 

 سرائیل میں اسی مقام پر بہائی اس کے مقبرے کا طواف کرتے ہیں۔ا

 بیت کے بنیادی عقائداب  ا

رانی مذہبی تحریک تھی، جو حضرت علی محمد ب  ب کی تعلیمات پر مبنی تھی۔ اس  ابک ب  بیت ایک 

ا۔اکے بنیادی عناصر درج ذیل ہیں

 بک فتہ۔ .1

ت

ک
ذا کی طرف سے بھیجا گیا ہدای

 

  ہے، یعنی خ

ت

  جاب

 

 حضرت ب  ب کو ’’مامور من اللہ‘‘ ماب

ب  بی تحریک نے حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کے احکام پر کام کیا تو، لیکن ان کی شریعت کو نئے دور ا .2

 کے لیے مختلف احکام کے ساتھ تبدیل کیا۔

اس کے بعد شریعت کے  .3 اللہ،  ررہ 
ہ

 

تکظُ

والا ہستی، من  ب  ب نے بیان کیا کہ آنے  حضرت 

رار بک  تبدیل کر سکتا ہے۔

ت

رف  احکام ب 

ب  بیت نے بعد میں بہائیت کو جنم دبک ، جس نے حضرت بہاء اللہ کے ظہور کے ساتھ نئے ا .4

 دینی اصول قائم کیے۔ا

 انکاراعقیدہ ختم نبوت کا ا

 حضرت ب  ب کا نیا دین اور نئی شریعتا ا

اور ا ب  لکل نیا  ب  ب نے اپنی تعلیمات میں واضح کیا کہ وہ حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کی شریعت سے 

ر آفاقی اپنی ا مستقل دین لائے ہیں، جو موجودہ دور کے لیے مخصوص ہے۔ چناں چہ ڈاکٹر صاب 

اکتاب سوانح علی محمد ب  ب میں لکھتے ہیں کہا

محمد ا جو حضرت  کیا ہے  آغاز  کا  دور  ب  ب نے نئے  اللہ علیہ ’’حضرت  صلی 

ذا ہے۔‘‘ا وسلم کے دور سے قطعاً خ 

7

ا

ایم ا ایچ  کو خطاب کرکے کہا، جسے  اللہ نے مجمع  ب  رے میں بہاء  ب  ب کے  اسی طرح علی محمد 

ر کیا ہے کہا ابلیوزی نے اپنی کتاب میں تحربک

روحانی ا’’ اسی  اور  ہیں  ب  نی  کے  دین(  )نئے  ایک نئے ظہور  ب  ب  حضرت 

یہ علیہ ا

کس عن

رد ہیں، جس میں حضرت محمدصلى الله عليه وسلم، حضرت 

 

سلسلہ کے ایک ف

 مل ہیں۔

 

‘‘االسلام، حضرت موسیہ علیہ السلام یکے بعد دیگرے ش

8

ا

 سابقہ شریعتوں کی منسوخا

 میں شریعت محمدی کے احکام میں سے کچھ مخصوص قوانین ا

 
 

حضرت ب  ب نے اپنے صحائ

رمائیا

 

 زل اور منسوخ کیا۔  چناں ملاحظہ ف

 

اکو عہد کے مطابق ب

 رح رحمانی کہ آپ ا’’

 

آپ )ب  ب( کے منصب دو طرح کے تھے: اولاً: ش

رمائی اور اس ا

 

 زل ف

 

ذا کی قدرت و علم اور مشیت و ارادہ سے شریعت ب

 

نے خ

‘‘اکے ذریعے سنن سابقہ کو منسوخ کر دبک ۔

9

ا

ہامنصبا 

 
  “مامور من اللہ” اور پیغمبری کا دعوی

الہامی مقام حاصل ہے،  بک   کہ انہیں پیغمبری  اختیار کیا  یہ مقام  اپنے لیے  ب  ب  نے  علی محمد 

 ہیں۔ چناں چہ لکھا ہے کہا

ت

 اور شریعت لاسکت

ت

ک
اجس کے ذریعے وہ نئی ہدای

 ب نے بھی پیغمبری کا دعویہ کیا ہے اور اس کا فیصلہ اس ا
’’سید مرزا علی محمد ب 

  کہ پیغمبری کی پہچان مقرر کر لی جاوے۔
 

 کیا جا سکتا ہے ح

ت
ت

‘‘اوق

10

ا

 شریعت محمدی سے اختلاف اور آزادیا

ب  بیت میں یہ بنیادی عقیدہ موجود ہے کہ آنے والا، شریعت محمدی کے ماتحت نہیں ہوگا، بلکہ ا

 فذ کرنے کا حق رکھے گا۔ چناں سوانح میں لکھا ہے کہ

 

ااپنی شریعت بک  احکام ب

وہ مجاز ا تو  ‘‘کا ظہور ہوگا  اللہ  ررہ 
ہ

 

تکظُ

’’من    
 

’’آپ بیان کرتے ہیں کہ ح

کو ا حکم  بک  کسی  رکھیں  رار 

ت

رف ب  کو  احکام شریعت محمدی  ان کے  کہ  ہوں گے 

تبدیل کر دیں۔‘‘ا

11

اا

رہ نے’’
م
ا یہ جناب طاہ

ت

 
 ی

 

‘‘احضرت ب  ب کا امر، اسلام سے الگ ہے۔ کیا کہ ب

12

ا

  جو ا’’

 

  ایسے ہوگا جیسے اس پیغام کو جھٹلاب

 

حضرت سید ب  ب کے پیغام کو جھٹلاب

علیہ اپیغام حضرت محمدصلى الله عليه وسلم موسیہ  السلام، حضرت  علیہ  یہ 

کس عن

، حضرت 

 زل کیا ہے۔‘‘ا

 

السلام اور دیگر پیغمبروں نے ب

13

ا

  ہے کہ 

ت

ر ہوب
م
ذا مذکورہ ب  لا اقتباسات سے ظاہ

 

ہ
 ل

نئی ا • ذریعے  کے  اس  اور  کیا،  قائم  مقام  مذہبی  اپنا مستقل  نے  ب  ب  محمد  علی  حضرت 

 شریعت اور نئے احکام کا اعلان کیا۔

ب  بیت کے اندر ختمِ نبوت کی نفی واضح ہے کیونکہ حضرت ب  ب نے حضرت محمد صلى الله عليه وسلم  •

 اور شریعت کے امکان کو قبول کیا۔ا

ت

ک
 کے بعد بھی نئی ہدای

اور موجودہ شریعت کے ا •  ، 

 

ماب جاری  اور  کو مسلسل  ب  بیت نے پیغمبری/وحی کے سلسلے 

رار رکھنے کا اختیار آنے والی ہستی کو دبک ۔ا

ت

رف  احکام کو بدلنے بک  ب 

ا

ت

 بہائیتا اجماع

 کا تعارفا

ت

 بہائیت اور ب  نی جماع

ران سے اٹھی۔ اس 19بہائیت ایک غیر اسلامی صیہونی تحریک ہے۔ جو کہ  ا ویں صدی میں ابک

ب  نی حسین پیدائش ا اکا  کی  اللہ  بہاء  ہوا۔  معروف  اللہ کے لقب سے  بہاء  جو  تھا  نومبر ا12علی 

 م مرزا عباس ہے۔ مرزا عباس کی نو ا1817

 

ران( میں ہوئی۔ اس کے والد کا ب ء کو تہران )ابک

 کا بیویوں میں حسین علی کی والدہ س  سے پہلی بیوی ہے، جس 

 

  ہے۔م ب

ت

ذیجہ خانم بتابک  جاب

 

 خ

نے ا اللہ  پھر ا1853بہاء  کیا۔  دعویہ  کا  وحی  رولِ 

 
 

ب اوپر  اپنے  میں  اپنی 1863ء  میں  ء 

” )بعثت( کا اعلان کیا۔ بہاء اللہ کی وفات 

ت

ک
 ء کو ہوئی۔1892مئی  8“ماموری
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 بہائیت کی قیادت کا سلسلہا

ڈور سنبھالی۔ ا ب  گ  کی   

ت

آفندی نے جماع لڑکے عباس  رے 

 

ب  اس کے  بعد  اللہ کے  بہاء 

ء کو ہوئی۔ پھر اس کا نواسہ شوقی آفندی جانشین ا1921نومبر  28عباس آفندی کی وفات 

 م ا 27ء کو فوت ہوا۔ اس کے بعد 1957نومبر  4بنا، جو 

 

راد نے “ابک دیِ امر اللہ” کے ب

 

اف

 م سے 

 

 چلائی۔ پھر “بیت العدل” کے ب

ت

راد کی کمیٹی بنائی گئی، اور اسی طرز ا 9سے جماع

 

اف

 پر جماعتی نظم چلتا رہا۔ا

 بہائیت کا بنیادی نظریہ: انکارِ ختمِ نبوتا

ظہورِ ا /وحی، 

ت

ک
ہدای بھی  بعد  محمد صلى الله عليه وسلم کے  کہ حضرت  ہے  یہ  ری عقیدہ 

 

مرک کا  بہائیت 

اور نئی شریعت کا سلسلہ جاری رہ سکتا ہے۔  اہلِ اسلام کے اموعود، 

ت

اسی وجہ سے یہ جماع

ر شمار ہوتی ہے۔ا

 

 ختمِ نبوت کی من
ٔ
ردیک عقیدہ

 
 

 ب

ن ا
ک
کلن

 

ش

 ختمِ نبوت کے انکار کی 

 اسلام کے بعد نئی شریعت کا امکانا

بہائیت کے بنیادی انحرافات میں سے ایک یہ ہے کہ وہ اسلام کے بعد بھی نئی شریعت کے ا

کا مطلب ا ظہور  کے  ردیک مہدی 

 
 

ب کے  ہیں۔ان  دیتے  رار 

ت

ف ضروری  بلکہ  کو ممکن  آنے 

ہے۔ا آغاز  کا  شریعت  نئی  اور  خاتمہ  کا  اس  بلکہ  نہیں  دوام  کا  اسلام   شریعتِ 

گلب ا یگانی اپنے   ختمِ نبوت کے منافی ہے۔ چناچہ علامہ ابو الفضل 
ٔ
 عقیدہ

ت

راہِ راس یہ نظریہ ب 

رجمہ سید أبو العباس رضوی جارچوی نے کیا۔ ا

ت

ر کیا  ہے، جس کا اردو ب کتاب الفرائد میں تحربک

 کتاب میں لکھا ہے کہ

ذ کی ابتداء کا س   ہوگا۔’’ا ذیک ‘‘مہدی کا ظہور اسلام کے خاتمہ اور شریعت خ 

14

ا

 امرا’’
ِ
ر
م
 کا دروازہ ہمیشہ کھلا ہےا‘‘امظاہ

ذاوندی‘‘ کی اصطلاح کے ذریعے یہ نظریہ پیش ا

 

 خ
ِ
ر
م
 امر‘‘ بک  ’’مظاہ

ِ
ر
م
بہائی لٹریچر میں ’’مظاہ

 ۔ا

ت

ر کا سلسلہ کبھی بند نہیں ہوب
م
 دینے والے مظاہ

ت

ک
ذا کی طرف سے ہدای

 

  ہے کہ خ

ت

اکیا جاب

نہیں ا رد  کو  امکان  کے  امر   
ِ
صاح  نئے  بک   نئی شریعت  کسی  بعد  کے  اسلام  وہ  پر  بنیاد  اسی 

ایہی ب  ت ختمِ نبوت کے اسلامی عقیدے سے ٹکراتی ہے۔ کرتے۔

یہ خیال ب  لکل ب  طل ہے کہ اسلامی شریعت کے بعد کوئی اور شریعت نہیں ’’

رآسکتی اور
م
ذاوندیامرمظاہ

 

کے لئے بند ہے۔‘‘ اہمیشہروازہ…د کا خ

15

ا

 ویلا

ت

 اور ’’لا نبی بعدی‘‘ کی ب

 

ن
ک
 بکن
ن

 

ب
ل

 خاتم ا

 ویل میں لے جاتے ا

ت

 نصوص کو ایسی ب

 

ک
رآنی اور حدی

ت

بہائیت کا ایک اہم طریقہ یہ ہے کہ وہ ف

نبی ا ’’لا  اور   ‘‘

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

ا ’’خاتم  رہتا۔وہ  ب  قی نہیں  کا قطعی مفہوم  نبوت  ختمِ  سے  ہیں جس 

ردیک حضور صلى الله عليه وسلم  ابعدی‘‘

 
 

ب ان کے  کو نبوت کے مکمل اختتام پر دلیل نہیں مانتے۔ بلکہ 

 امر‘‘ کا ظہور ممکن ہے۔چناں چہ الفرائد میں لکھتے ہیں کہ
ِ
 کے بعد ’’صاح 

ذ اسلام ا ذیک   ہے کہ اب کوئی شریعت خ 

ت

 ہوب

ت

 
 ی

 

 سے یہ ب

 

ن
ک
ب ن

 

لن

ا ’’اور نہ لفظ خاتم 

کہ ا ہے  ثبوت  کا  ب  ت  اس  سے  لانبی بعدی  کلمہ  نہ  اور  گی  آئے  بعد نہیں  کے 

ر نہیں ہوگا۔
م
‘‘احضرت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے بعد کوئی صاح  الامر ظاہ

16

ا

 رعیت/ربوبیتا

 

 بہاء اللہ کے لیے ش

 ، بلکہ اسے ایسا ا

ت

بہائی نظریہ کے مطابق بہاء اللہ محض کسی مصلح بک  مجدد کی حیثیت نہیں رکھ

  ہے۔ا “مظہر‘‘ 

ت

  ہے جو نئی شریعت دینے کا اختیار رکھ

ت

رار دبک  جاب

ت

اف

 ۔ یہ تصور ختمِ نبوت کی ا

ت

اسی لیے بہائیت میں بہاء اللہ کو سابقہ شریعت کا ب  بند نہیں سمجھا جاب

 نفی میں ایک بنیادی شکل ہے۔ اسی ’’الفرائد‘‘ میں لکھا ہے کہ

کو جاری کرنے کے لئے مجبور نہیں ہے… ا اللہ شریعت سابقہ  امر  ’’مظہر 

 رعیت ہے

 

۔‘‘اکیونکہ یہ مرتبہ، مرتبہ ش

17

 

 کے ساتھ اس طرح بیان کیا گیا ہے کہ “قائم موعود” کسی ا

ت

ذ صراح ریک

 

کو م اسی نظریے 

 اختیار ہے۔
ِ
اور صاح   رع 

 

یہ بیان بہائیت کے اندر ا اشریعت کے ماتحت نہیں، بلکہ خود ش

  ہے۔

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 “نبوت/شریعت” کے تسلسل کو کھلے لفظوں میں ب

کہ کسی شریعت ا نہ   رعیت ہے 

 

ش و  ربوبیت  اصل منصب  کا  ’’قائم موعود 

 ۔‘‘ا

 

کے ماتحت ہوب

18

ا

 ختمِ نبوت کی نفیا

 ‘‘اختم نبوت کی حقیقا’’اکتاب:ا 

کیا گیا ہے۔  کے ساتھ چیلنج 

ت

کو صراح اس  ااس کتاب میں ختمِ نبوت کے عقیدے  خود 

الحق ا ر سید محفوظ   رت‘‘ کراچی کے مدبک

 

 
’’ب ماہنامہ  اور   ئٹل پر صاح  کتاب 

 

ب کتاب کے 

اعلمی لکھتے ہیں کہ

خاتم ا حضرت  تو  سلسلہ  کا  کرام  ک ء   

 

ان والے  دینے  خبر  کی  الموعود  ’’الیوم 

کہ‘‘ جاری ہے۔‘‘ا ہب
ہ ل
 ا

ت

 پر ختم ہوگیا البتہ ’’رسال

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

ا

19

ا

ی ہے جو ہمیشہ جاری رہتی اس کتاب کے ا

ہہ ل

ا  ِ

ت
 

ک ء کی بعثت ایک ایسی س  

 

ان ردیک 

 
 

ب مصنف کے 

 چناں چہ اسلام کے بعد بھی پیغمبروں کے آنے کو ممکن ہی نہیں بلکہ ضروری کہا گیا ہے۔ا ہے۔

 جاری ا’’

ت
 

ذا کی س

 

 ہے جو جاری تھی اور خ

ت
 

ذا کی وہ س

 

پیغمبروں کو بھیجنا خ

 … ضروری ہے۔

 

ذا پیغمبروں کا آب

 

‘‘ ارہتی ہے۔ ل

20

ا

رآن میں کہیں یہ ا

ت

اسی کتاب میں ختمِ نبوت کے بنیادی تصور کو یہ کہہ کر رد کیا گیا ہے کہ ف

بک  اس کے بعد کوئی نبی نہیں آئے گا۔ ری ہے 

 

یہ دعویہ دراصل ا انہیں آبک  کہ یہ شریعت آخ

 ختمِ نبوت‘‘ کی نفی ہے۔
ٔ
 کے اجماعی عقیدہ، ’’عقیدہ

ت

اچناں چہ واضح طور پر لکھتے ہیں کہام
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اور ا رمابک  کہ یہ کتاب 

 

ف رآن میں کہیں نہیں 

ت

ف اور  ذا نے کسی کتاب میں 

 

’’خ

ری ہے اور اس پیغمبر کے بعد کوئی پیغمبر نہیں آئے گا۔ یہ ب  تیں ا

 

شریعت آخ

‘‘اامتوں اور لوگوں نے خود بنائی ہیں۔

21

 

بک   نبی  سابقہ  کسی  موعود  والا  آنے  کہ  ہے  گیا  دبک   بھی  یہ نظریہ  آگے  اسی تسلسل کے تحت 

اشریعت کے ماتحت نہیں ہوگا۔ا

 شریعت ہوگا، جو بہائیت کے بنیادی دعوے کی بنیاد ا
ِ
اور صاح   امر 

ِ
بلکہ وہ مستقل صاح 

اہے۔اس لئے لکھتے ہیں کہا

‘‘اشریعتاو’’کسی گذشتہ پیغمبر کے ماتحت نہیں ہوگا۔ بلکہ مستقل صاح  امر

22

 

ک ن والبرہانا’’اکتاب: ا
 

ت

 ‘‘اال

آل محمد عراقی‘‘ نے لکھی، دو حصص پر مشتمل ہے، اس کے پہلے ا یہ کتاب عربی میں ’’ا، ج 

رجمہ چودھری ا

ت

  کہ دوسرے حصے کا ب
 

رجمہ سید محفوظ الحق علمی بہائی نے ح

ت

اردو ب کا   حصے 

کے ا ظہور مہدی  اور  مسیح  رول 

 
 

ب اگرچہ  پر  طور  بنیادی  کتاب  کیا۔  نے  بہائی  عبدالرحمان 

 ت کا احاطہ کر

 

تی ہے، لیکن اس میں ختمِ نبوت کے مقابلے میں یہ اصول پیش کیا گیا عنواب

ردیک ا ہے کہ شریعتیں بدلتی رہی ہیں اور آئندہ بھی بدل سکتی ہیں۔ا

 
 

یہی تصور بہائیت کے ب

  ہے۔ا

ت

راہم کرب

 

شریعت کے اچناں چہ ا اشریعتِ محمدی کے بعد نئی شریعت کے امکان کو بنیاد ف

رار دبک  گیا ہے۔ چناں چہ لکھا ہے کہ

ت

ی ف

ہہ ل

ادوام کو رد کر کے تبدیلی کو قانونِ ا

ی ہے۔ا

لہ

‘‘ا’’شریعت کا بدلنا قانون ا

23

ا

ہے۔ گیا  کیا  بیان  میں  انداز  صریح  ب  لکل  کو  تسلسل  کے   

ت

رسال میں  کتاب   اسی 

  ہے۔

ت

 بنیادی حیثیت رکھ

ت

ک
کیونکہ ا ایہ جملہ ختمِ نبوت کی نفی کے لیے بہائیت کے اندر نہای

 رسولوں کے آنے کا دعویہ موجود ہے۔

ت

 نی کے ب  قی رہنے ی

 

 اس میں نسل اب

 نی ہے رسول آتے رہیں گے۔

 

 نسل اب

ت

  ی
 

 ہمیشہ جاری رہے گی ح

ت

‘‘ا’’رسال

24

ا

کا دعویہ کیا گیا ہے۔  ”

ت

اللہ کے لیے “دوسری رسال یہ دعویہ ا ااسی تسلسل کے تحت بہاء 

 کرنے کی کوشش ہے۔

ت

 
 ی

 

ب  

ت

 حضور صلى الله عليه وسلم کے بعد نئی رسال

ت

راہِ راس ب  ت ا اب  اور یہی 

 ختمِ نبوت سے صریح ٹکراتی ہے۔چناں چہ لکھتے ہیں کہا
ٔ
 عقیدہ

دوسری  لازما  تو   ہوئی 

ت

اہم رسال   پہلی بعثت حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کی 
 

’’ح

 ہے۔

ت

 ہوئی جو حضرت بہاء اللہ کی رسال

ت

‘‘ابعثت دوسری رسال

25

ا

اذکر ابک م حضرت بہاء اللہ‘‘ا’’اکتاب:  

ذانی 
م
مذکورہ ب  لا کتاب حضرت بہاء اللہ کے سوانح حیات پر مشتمل ہے، جسے سید محمد وارث ہ

 بہائیت کے سابقہ نظربک ت کی طرح مذکورہ ب  لا کتاب  میں بھی ا

ت

ر کیا ہے۔ جماع نے تحربک

‘‘ سے اایک طرف تو حضرت ا

ت

اور “دوب  رہ شورِ قیام بہاء اللہ کے ظہور کو “بعثتِ عظیم” 

رار ا

ت

ادبک ن کی شریعتوں کو بلا شرط منسوخ ف تعبیر کیا گیا ہے، جبکہ دوسری طرف سابقہ تمام 

رہ لینے سے واضح ہوگا کہ بہائیت کے یہ دعوے 

 
 

 ت کا علمی و اعتقادی جاب

 

دبک  گیا ہے۔ ان بیاب

 اختلاف رکھتے ہیں، ایسے درجنوں حوالہ جات کتاب میں ا

ت

اسلامی تعلیمات سے کس حد ی

اور دو چار‘‘  کی طرح  واضح پیش ا موجود ہیں ، لیکن ہم ذیل میں صرف وہ دو حوالے  جو ’’دو 

رمائیکرتے ہیں، ملا

 

ا احظہ ف

اللہ ا بہاء  نہ ’’حضرت  تو معلوم   ریخ 

ت

ب کی صحیح  وحی  والی پہلی   زل ہونے 

 

ب پر 

 ہے کہ آپ کے زندان سیاہ چال میں قید ہونے ا

ّ

ہوسکی، لیکن یہ ب  ت مسلّ

ماہ بعد یعنی محرم  ا دو  ر ا۱۲۶۹کے  اکتوب  یہ ا۱۸۵۲ھ،   زل ہوئی۔ 

 

ب ء میں وحی 

ان کی شہادت کے  اور  ب  ب )علی محمد( کے نویں سال  واقعہ بعثتِ حضرت 

سال بعد پیش ابٓک ۔ “ ااڑھائی 

26

ا

اسی طرح شریعت محمدیہ سمیت سابقہ تمام شرائع بلا شرط بہائی منسوخ سمجھتے ہیں۔ چناں چہ ا

اکتاب میں لکھا ہے کہ

ادبک ن کی نظام شریعت کو بلا ا اللہ کا ظہور اپنے سے پہلے تمام  ’’حضرت بہاء 

  ہے۔“ا

ت

شرط منسوخ کرب

27

ا

و ا  ہا ئیہ‘‘ میں عنوان’’بہائیت میں نبوت 
’’الی اپنی کتاب  ی ظہیرؒ نے بھی 

ہہ ل

ا احسان  علامہ 

 کا تصور‘‘ کے تحت تمام حوالہ جات جمع کرکے اس ب  ت کو بہائیوں کے لٹریچر سے ا

ت

رسال

 کے قائل نہیں ہیں۔ کہتے ہیں کہ محمدصلى الله عليه وسلم 

ت

ہی واضح کیا کہ: بہائی انقطاع وحی اور رسال

ا اپنی حقیق میں کوئی سند نہیں ہے۔ چناں چہ لکھتے ہیں کہاکے بعد انقطاع وحی

کا سلسلہ منقطع نہیں ا  

ت

رسال اور  وحی  ’’بہائیوں کے عقیدہ کے مطابق 

دنیا میں ا ب  ت حقیقی  کی   ۔ محمدصلى الله عليه وسلم کے بعد وحی کے منقطع ہوجانے 

ت

ہوب

کوئی سند نہیں رکھتی۔‘‘ا

28

 

کے  بہائیوں  اور  ب  بیوں  میں  کتاب  کی   و ری 
ھپ
ک

گور عالم   ہ 

 

ش   

 

مولاب راںٓ بہائیت سے متعلق  ب  ذ  ریک

 

م

ذریعے  کے  استفتاء  سے  دارالافتاؤں  رے 

 

ب  رے 

 

ب  اور  نظربک ت  کے  ان  کی تعلیمات،  ان  دعاوی، 

رمائیا

 

۔ا اسلامی معاشرے میں ان کے احکاما ت مستند حوالہ جات کے ساتھ تفصیلی طور پر ملاحظہ ف

29

ا

ابہائیت کا حکما

ذ میں دونوں فتنے ا اب  بیت اور بہائیت دونوں کی ذیک بنیاد ایک ہے، اسلامی معاشرے کے دور خ 

ب  رے میں ذیل ا ان کے احکامات کے  اور ان کے پیروکار بھی ایک ہیں۔  لازم و ملزوم ہیں 

 می کتاب میں ا

 

میں صرف ایک استفتاء یہاں نقل کیا جارہا ہے وگرنہ ’’ب  بیت اور بہائیت‘‘ ب

رماا

 

ا۔ئی ایک استفتاءدرجنوں فتاویہ جات موجود ہیں۔ ملاحظہ ف

ابہائیت قبول کر نے والوں کا شرعی حکما

 سخ اا اسوال : 

 

ب  ، ادبک ن  کو موعود کل  اللہ  بہاء  ، یعنی  کیا  دین بہائی قبول  ایک شخص نے 
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اس  ۔  اللہ ہیں  بہاء  لابک  جس کے مدعی  ایمان  پر  اس نئی شریعت  رآن تسلیم کرتے ہوئے 

ت

ف

 م ” کتاب اقدس‘‘ ہے جس کی تعلیما

 

ب کا  اور آسمانی کتاب  ک ء ورسل   

 

ان رو سے تمام  ت کی 

  ، یعنی حضور ا کرمصلى الله عليه وسلم کو خاتم ا

ت

 کبھی ختم نہیں ہوب

ت

رطرف ہیں۔ اور سلسلہ رسال کتب ب 

الا ا وہ لالہ  رہ اسلام سے خارج ہو گیا ؟ ۔ حالانکہ 

 

داب ذ  الرسل تسلیم نہیں کرتے۔ کیا اب زیک

ب  لا عقائد پر ضرب نہیں االلہ محمد رسول اللہ پڑھتا ہے۔ کیوں کہ اس سے اس کے مند رجہ 

رۂ اسلام سے خارج ہو گیا تو کیا اس کا نکاح فسخ ہو جائے گا ؟ ۔ اگر نکاح فسخ ہو ا

 

ذ داب پڑتی اگر زیک

اجائے گا تو زوجہ دین مہر کا مطالبہ کر سکتی ہے؟ جبکہ وہ مسلمان ہے۔

ً ۔ ان عقائد کے اختیار کرنے کے بعد یہ شخص  ایمان اجواب : کا  صلب
م
سے خارج ا احامداً و

ر کے ساتھ وہ رہ چکی ہے تو پورا مہر لازم ہو گیا ۔ اب ا
م
  شوہ

 
ہو گیا۔ اس کا  نکاح فسخ ہو گیا۔ ح

 نہ رکھے۔ فقط 

ت

ک
 

ب  لکل الگ رہے ۔ کوئی تعلق زوج اور اس سے  اپنا مہر وصول کر سکتی ہے 

ھ‘‘ا۱۳۹۵ واللہ تعالیہ اعلم ! حرره العبد محمود غفرلہ دار العلوم دیو بند یکم ربیع الثانی

30

ا

اخلاصہ کلام ا

ابہائیت سے متعلق پیش کئے گئے حوالہ جات کا خلاصہ یہ ہے کہ  ردیک

 
 

 :بہائیت کے ب

 اسلام کے بعد نئی شریعت آ سکتی ہےا •

 ا“ •

ت

 نہیں ہوب

ت

 
 ی

 

” اور “لا نبی بعدی” سے نبوت/شریعت کا خاتمہ ب

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

 خاتم ا

 کی جاتی ہےا •

ت

 
 ی

 

 بہاء اللہ کے لیے بعثت، وحی اور مستقل شریعت ب

 ختمِ نبوت کے خلاف ہےا •
ٔ
 اس وجہ سے بہائیت اہلِ اسلام کے عقیدہ

  کی مقدس کتاب ہے ا (Bahai sacred text) کتابِ اقدس
م
یہ بہائی مذہ

 مل ہیں۔ا

 

 جس میں دین و شریعت اور دیگر موضوعات ش

ا

ت

ک
  ذکری

ت

 جماع

 کا تعارفا

ت

ک
 ذکری

ران  ابک ، مکران بلوچستان، 

ت

 
ری

ت

ب زبک دہ  ایک گروہ ہے جو    کے لبادے میں 
م
، مذہ

ت

ک
ذکری

  ہے۔ یہ گروہ خود کو مسلمان ا

ت

ب  بک  جاب ب  کستان کے ساحلی خطوں میں  اور  کے بعض علاقوں، 

  ہے، مگر اس کے متعدد عقائد و اعمال ا

ت

ر کرب
م
 می اسلامی عقائد سے مختلف ہیں۔اعموظاہ

’’ذکر والے  ماننے  کے   

ت

ک
انہیں ذکری سے  وجہ  اسی  ہیں،  دیتے  حیثیت  ری 

 

مرک کو   ‘‘

اور ا عبادات  اجتماعی  رسومات،  مذہبی  ہاں بعض مخصوص  ان کے    ہے۔ 

ت

جاب کہا  ’’ذکری‘‘ 

ذاگانہ عقائد ب  ئے جاتے ہیں۔ا اخ 

ا

ت

ک
 ذکری

ت

اب  نی جماع

بک  ا ر 

 

رقہ کا پیشوا محمد بن یوسف المعروف مہدی اٹکی ہے۔ ، جو پندرھویں صدی کے آخ

 

اس ف

ر ہوا۔اس کی پیدائش 
م
سولہویں صدی کے آغاز میں مکران، بلوچستان کے علاقے میں ظاہ

 کو بنابک ۔ مہدی ہونے کا دعوئی  ا1569ھ بمطابق ا977

ت

 
ری

ت

ر ب

 

کو ہوئی۔ اس نے اپنا مرک

سمجھتا ا  

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

ا خاتم  کو  اٹکی  رقہ 

 

ف یہ  کیا۔  دعویہ  بھی  کا  وحی  رائے 
 
اخ میں  بعد  کیا۔ 

ذین نے کہاا ء کی1619ھ  بمطابق 1029ہے۔   ہو گیا۔ اس کے مریک

 

ارات کو غای

ا’’ وہ ایک نور تھا۔ آسمان پر چلا گیا۔ ‘‘ا 

، ا دعویہ  کا  ’’مہدی ہونے  دعوے کیے، جن میں:  ب  رے میں مختلف  اپنے  اس شخص نے 

کا ا بک  نبوت سے مشابہ مقام  روابک ت کے مطابق نبوت  ، بعض  کا دعویہ  روحانی پیشوا ہونے 

 مل ہیں۔ ان کی تفصیلات آگے حوالہ جات سمیت ارٓہی ہیں۔ ا

 

 دعویہ ‘‘ ش

رار دبک  اور اس کی تعلیمات کو شریعتِ اسلامیہ پر 

ت

اس کے پیروکاروں نے اسے غیر معمولی شخصیت ف

دعاوی ا ردیک یہ 

 
 

ب اہِل علم کے  دینا شروع کیا۔  پر مبنی تھے، کیونکہ اسلام میں مہدی فوقیت  گمراہی 

اکے ظہور سے متعلق جو علامات و روابک ت ہیں، وہ اس شخص پر قطعاً منطبق نہیں ہوتیں۔

رقہ کی وجہ تسمیہ ا

 

اذکری ف

 ریخ ا

ت

ی نوری جو پسنی میں پیدا ہوا۔ اس نے اپنی کتاب ’’ذکری تحریک ب

کس عن

ذکری راہنما سید 

کی ا ان  ذکری  ہے۔  ی 

لہ

ا ذکر  ہی  ر 

 

مرک کا  کی تعلیمات  کہ مہدی  لکھا  میں  میں‘‘  روشنی  کی 

ی میں محو رہتے ہیں۔ اس وجہ سے ذکری کہلاتے ہیں۔ا

لہ

اتعلیمات پر عمل کرتے ہوئے ذکر ا

  حضور اکرمصلى الله عليه وسلم کی ہجرت کو نو سوستر سال ہوئے تو 
 

 کا دعوی ہے کہ ح

ت

ذکری جماع

رار سال بعد تقریباً ا اوہا مہدی کا ظہور ہوا۔ امحمدا اہندوستان میں

 

م
ھ، ا1029ہجرت کے ایک ہ

 بھی گھڑ لی گئی ۔ا1619مطابق  

 

ک
 ئید میں ایک جھوٹی حدی

ت

اء میں روپوش ہو گیا۔ اس کی ب

اچناں چہ شے محمد قصر قندی لکھتا ہےا

قال ابو بكر يا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم مسئلتی منك ان متی ككان  ﴿

الخروج المهدي قال رسول اللہ صلى الله عليه وسلم فقد جاء بعد مماتی من  

بلاد هند فى سنۃ سبع وسبعین وتسع ومائۃ اسمہ كاسمی و  

 ﴾ یاسم ابوہ کاسم اب

  ا)

ت

ایک سوال کرب رمابک  کہ میں آپ سے 

 

ف ابو بکرؓ نے حضورصلى الله عليه وسلم  حضرت 

ذا نے اس پر درود و سلامتی 

 

ہوں وہ یہ کہ مہدی کا ظہور کب ہوگا تو پیغمبر خ

رمابک : بے شک میری وفات کے بعد ا

 

ف مہدی ا اھ میں977بہشت کی ہو، 

 م میرے ا

 

ب ان کے والدین کے   م ہو گا 

 

ب ہندوستان سے آئے گا وہ میرا ہم 

والدین کے جیسے ہوں گے۔(

31

ا

 کے خوف سے ہم اس پر اکتفا کرتے ہیں ا

ت

غرض اس قسم کی اور بھی روایتیں ہیں مگر طوال

رات  از روئے ذکری تحربک مندرجہ ب  لا حوالہ جات سے معلوم ہوا کہ ملا محمد اٹکی  کا ظہور ہیں 

امیں ہوا۔ 1569ھ بمطابق ۹۹۷

رار عومرانی نے اردو ا

 

ر لاری فارسی رسالہ ، جس کا ذکری رہنما ملا م

 

 مہ مہدی از شیخ عزبک

 

سفرب

رجمہ کیا ہے:اس میں ملا محمد اٹکی کہتا ہے ا

ت

امیں ب



PAKISTAN ISLAMICUS 
(An International Journal of Islamic and Social Sciences) Vol 06, Issue 01, January-March 2026  

Page 38 of 43 

مہ 

 

عظ
م

( میں ہوا پھر میں نے مکہ 

 

 )ای

ت

’’س  سے پہلے میر اظہور ہندا ی

( سے کشمیر ، دہلی ، ملتان ، سندھ ، دیولجانے کا ارادہ کیا

 

 )ای

ت

 ۔ شہر ی

  ساحل پر راستے میں ا
ک
ی ر

ت

بندر سے گوادر اور مسقط کا سفر کیا۔ گوادر کے ف

 م ا

 

ب کا  اس  ذا 

 

ہ
ل رمابک ۔ 

 

ف قیام   

ت

ی دن  ہم نے چالیس  پہاڑ ہے، جہاں  ایک 

’’جبل مہدی‘‘ پڑ گیا۔‘‘ا

32

ا

اواقعہ ملا محمد اٹکی ا

سرب  زیؒ، حضرت ا   قاضی عبدالصمد 

 

القضاۃ قلات حضرت مولاب واقعہ قاضی  کا  اٹکی  محمد  ملا 

ر ایک 
م
اور ہ اور دیگر علماء وادب  ء نے لکھا ہے    محمد حیات 

 

  محمد موسی دشتیؒ، حضرت مولاب

 

مولاب

انے اپنی تحقیق کے مطابق لکھا ہے جسے یہاں پر مختصر بیان کیا جارہا ہے

  ا

ت

ل ل

 

ص
ل
ا   کا ب  نی شیخ 

م
ملامحمد اٹکی ہے۔ اس کے متعلق ا’’اس بے سر و ب   مذہ

  ہوا سر زمین جہا مشہور ہے کہ ایک پنجاب کا رہنے والا تھا۔

ت

ں گردی کرب

ر فائدہ اٹھانے 

 
 

 جاب

 

 سے ب

ت

کیچ میں جانکلا اور اس علاقہ کے ب  شندوں کی جہال

اور ا ’’مہدی موعود‘‘  کو  اپنےآپ  کر  ہو  دار  دعوی  کا   

ت

ک
لگا حتی کہ مہدوی

 کے سردار ا

ت
ت

روں سے وق ’’نبی مشہور‘‘ کرنے لگا اس کی جادو بھری تقربک

ریفتہ ہو گئے۔ مختصر مدت میں اس

 

نے عوام و خواص میں مقبولیت حاصل ا ف

کے ا  

ت

 
ری

ت

ب کر  جا  پر  طور  خفیہ  لکھی،  کتاب  ایک  نے  اس  رفتہ  رفتہ  کی۔ 

اور فارسی ا  کے شگاف میں رکھ دی، جسے بلوچی 

ت
 

ایک جنگلی درح   
ک
ی ر

ت

ف

کرر‘‘  کہتے ہیں
ہی
ک

’’ بک   دبک  کہ رات اللہ تعالی امیں ’’کہور‘‘  ادھر مشہور کر  اور   

ہے۔ ا کی   زل 

 

ب کتاب  ایک  پر  مجھ  لیے  ورہبری کے   

ت

ک
ہدای تمہاری  نے 

ذوں نے اس  ذوں کی معیت میں جا کر وہ کتاب لے آبک ۔ مریک چناں چہ مریک

کتاب کو بوسہ دبک  سر اور آنکھوں پر رکھا۔ حضرت قاضی عبدالصمد صاح  ا

رماتے ہیں کہ وہ کتاب نظما

 

 بک ب ہے۔‘‘امرحوم ف

 

 میں تھی جواب ب

33

ا

  اس کا ا

ت

 کتاب لا کر اس کے مطابق لوگوں کو تعلیم دیتا اور احکام بتاب

ت
 

غرض کہ اپنی خود نوس

رضیت کا اعتقاد کفر 

 

دبک  ہے۔ اس کی ف امام مہدی نے منسوخ کر  کو  دعوی تھا کہ شرع محمدی 

اب نماز، روزہ، حج بیت ا اہے اب محمد مہدی کی شریعت جاری ہو گئی ہے تم اس کے امتی ہو۔

االلہ اور قبلہ کی کوئی حیثیت نہیں۔ ) یعنی س  منسوخ ہو گئے ۔(

رقہ ا

 

ؒ ملامحمد اٹکی پہلے سر ب  ز گیا تھا، وہاں پر ف   محمد حیات صاح 

 

از روئے تحقیق حضرت مولاب

ر کرتے تھے۔ ان سے ا
م
ب  طنیہ اسماعیلیہ کے کچھ لوگ آئے ہوئے تھے۔ اپنے آپ کو سید ظاہ

ملا محمد موصوف نے گفت و شنید کی، دونوں میں عقیدہ مہدی ب  طن پرستی فلسفہ وحدۃ الوجود ا

ا رقہ ابطور 

 

ف ایک تیسرے  دونوں کے خیالات کے ملاپ سے  قدار مشتر کہ موجود تھے۔ 

(پہنچا۔ یہاں پر ا

ت

 
ری

ت

’’ذکری‘‘ نے جنم لیا۔ اس کے بعد ملا محمد موصوف بغرض تبلیغ کیچ )ب

کیا چار  پر  کا  عقائد  خود  اانہی  اس  اپنی  اور  کیا  کتاب‘‘ مشہور  صاح   ’’نبی  کو  آپ  اپنے  اور 

ایک  جسے  رکھا۔  التاویل‘‘  رہان  ’’ب  بک   رہان‘‘  ’’ب   م 

 

ب کا  اس  اور  کیا  ر 
م
ظاہ کو  کتاب   

ت
 

نوس

ذ کسی ا  یک

 

 پید ہے ش

 

 یہ کتاب ب

ت
ت

 کے مطابق ’’کنز الاسرار‘‘ بھی کہتے ہیں، مگر اس وق

ت

ک
روای

اذکری ملائی کے ب  س موجود ہو۔ا

ر ا

 

اب ب     می 

 

 میں ’’ملا مراد‘‘ ب

ت

 
ری

ت

ب  بک ۔ نیز یہاں ب رار 

ت

ر ف

 

رقہ کا مرک

 

 ، مکران اس ف

ت

 
ری

ت

غرض ب

اور اس نے اس کو اپنا خلیفہ بنا دبک  ۔ ’’کوہ مراد‘‘ اسی ملا،  ارادت میں آگیا  آدمی اس کے حلقہ 

گیا ہو  شروع  تعین  کا  مقامات  رک   

ت

م پھر  ہے۔  طرف منسوب  مراد خلیفہ‘‘کی   ۔ ا’’ملا 

رار ا

ت

ف الہام  ہپ ط 
م  زل ہوئی، 

 

ب رہان‘‘  ’’ب  ان کی مذہبی کتاب  پر  ( جہاں 

ت
 

رکہور)جنگلی درح ب 

  ہے۔ حج کے لیے ’’کوہ مراد‘‘ ا

 

 ب  زار سے مغرب کی جای

ت

 
ری

ت

 ہے جو ب

ت
 

ب  بک ۔ یہ ایک درح

ایک پہاڑی ہے، ا   

 

 سے جنوبی جای

ت

 
ری

ت

ب جو  گیا،  کیا  کو مقرر  والا پہاڑ(  رلانے  ب  )مرادیں 

ر کیا گیا، اپسنی بندر جاتے ہو

 

ئے ل  سڑک واقع ہے۔ عرفات کے لیے ’’ گل ڈن‘‘ کو تجوبک

 ا

ت

 
ری

ت

رئی‘‘ نے لے لی۔ جو ب

 

م
ر ہ

 

ً ایک میدان ہے۔ زم زم کی جگہ ’’کا ربک  سے جنوب  

ت

 
ری

ت

جو ب

 لی(تھی اور اب خشک ہوگئی ہے۔ ’’کو ہ امام‘‘ غار حرا بنا۔ یہ  ’’کوہ 

 

ر )زمیں دوز ب

 

کی ایک کار بک

ا ایک   

 

دو معجزات بھی ا امراد‘‘ کے مغربی جای اس کے  ذکری لوگ  دوسری پہاڑی ہے، 

ابیان کرتے ہیں: ایک دودھ کا۔  دوسرا ب  نی کا۔ یہ اس نے عصا مار کر زمین سے نکالے تھے۔

پر وہاں ا ب  بک  تو خفیہ طور    پر لوگوں کو مضبوط و مستحکم 
م
  اپنے مروجہ مذہ

 
ملا محمد اٹکی نے ح

ے کا ارادہ کیا چناں چہ ایک رات اپنی نشست گاہ ) بیٹھک ( میں چادر دفن کر کے اس 

 

کلپ

 

ت
سے 

ذوں نے آکر دیکھا تو اپنے مہدی ا رار ہو گیا۔ صبح کو مریک

 

ر کر کے وہاں سے ف
م
کا ایک گوشہ ظاہ

اور ا ا  شروع کیا 

 

ب

 

 بکن
پ
  

 

روب اور  ذوں نے افسوس کیا    ہونے پر مریک

 

ب  بک ۔ اس کے غای   

 

کو غای

ر ب  قی زمین میں
م
دفن ہونے پر انہوں نے از خود یہ رائے قائم کر لی کہ ا اچادر کا ایک گوشہ ب  ہ

اور زمین میں غوطہ مارنے کے بعد سیدھا ا ر زمین چلا گیا ہے  ان کا پیغمبر محمد مہدی )اٹکی( زبک

ذا کے ب  س چلا گیا ہے۔ انہوں نے یہ اعتقاد رکھ لیا کہ:

 

اآسمانوں میں خ

 لم ب  لا رفت﴿
 
 ﴾نورے بود ب

)مہدی ایک نور تھا اور آسمانوں میں چلا گیا۔(ا

34

ا

کیا ا پر  اس مقام  سرب  زیؒ نے    قاضی عبد الصمد صاح  

 

القضاۃ قلات حضرت مولاب ک 

 

قاض

رمابک  ہے لکھتے ہیں کہ ا

 

اخوب ف

 را مہدی اس کے بعد زمین کے اندر چلا گیا ا ا’’
م
رقے کا عقیدہ ہے کہ ہ

 

اس ف

 ز کرتے ا ااور اس کے پیرو اپنے ہادی کے زمین میں

 

ب و  دھنس جانے پر فخر 

ی کا ا

لہ

  قہر ا

 

ہیں مگر نہیں جانتے ہیں کہ زمین میں قارون صفت کا دھنس جاب

رین نمونے پر ا

ت

 و گمراہی کے بدب

ت

 ہے مگر افسوس کہ یہ لوگ ضلال

 

ب  ع

یہ عقیدہ رکھتے ا ااوراشکار ہو کر جس مصنوعی مہدی کو اپنا پیغمبر تسلیم کرتے
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 ن سے نہ تھا بلکہ مجسم طور پر نوری تھا اور یہ ا

 

 را مہدی بنی نوع اب
م
ہیں کہ ہ

جانے کے  زمین میں چلے  تھا۔  نہ  ب  پ  ماں  کوئی  کا  اس  کہ  ہیں  بھی کہتے 

ذاوند ا

 

 زندہ وحیات ہے۔ عرش پر خ

ت

وہ اب ی ب  وجود عقیدہ رکھتے ہیں کہ 

بیٹھا بچھائے  کرسی  سامنے  کے  واہےتعالیہ   

ت

وکال  ری 
م
کرتے ا اہ نگرانی 

اجانے نہیں دیتا۔‘‘ا دوزخ میں ہوئے ہمیں

کے ا کی عقل  ان  قدر  اس  پردہ  کا   

ت

ضلال و  افسوس غفلت  صد  افسوس 

کو ا اس  راستہ  جو   کہ 

ت

اس قدر بھی نہیں سوچ سکت کہ  ہوا ہے  پڑا  پر  پردوں 

نصیب ہوا ہے وہی تو قارون کا راستہ ہے جس کی منتہا سوائے جہنم کے اور ا

رجمان بلوچ ا

ت

ر کہور گربک ن، ا1936نومبر ا ا15کچھ نہیں۔)ب ء تبر اسلام ب 

ص اارمغا ذکربک ن  ، ا ا3ن  مطبوع  موسی  محمد  مولوی  از  الوسائل  عمدۃ 

(‘‘ا۳ہ مقالہ ص:  1345

35

ا

الزمان مانتا ہے۔ نیز اس کو رسول بھی مانتا ا ر 

 

ذکری گروہ  ’’سید محمد جونپوری‘‘ کو مہدی آخ

سے ا اہے۔  م 

 

ب کے  رقہ مہدویہ‘‘ 

 

’’ف والے  ماننے  کو  جونپوری  محمد  سید  میں    
م
مذہ ذکری 

رمائیا

 

رقہ مہدویہ کے ب  رے میں بھی مختصر تعارف ذیل میں ملاحظہ ف

 

امعروف ہیں۔ ف

امہدویہ گروہا

ب  نی ملا ا کا   

ت

 م سے مشہور تھا۔ ذکری جماع

 

ب رقہ مہدویہ‘‘  کے 

 

سید محمد جو نپوری کا گروہ ”ف

ذین میں سے تھا۔   مہدویہ گروہ کے متعدد  اسی  سید محمد جونپوری کے ہی مریک اٹکی بھی  محمد 

 م ہیں

 

ا۔امقامات پر  مختلف ب

رہ والے، )( 2مہدوی، )( 1) 

 

ا اطائی ا( 6داعی، )( 5ذکری، )( 4مصدق،)( 3داب

رقہ مہدوی کے  ب  نی سید محمد جونپوری کا تعارفا

 

اف

پیدائش کی  جونپوری  میں  مطابقھ874سید  آبہ(  ا1443،  دو   ( جونپور  پیر  روز  ب  ء 

ران کے ذکری  ابک و  ، قلات  اور مکران  ہندوستان میں ہوئی۔ اہل سندھ اس کو میراں سائی 

 م سے بک د کرتے ہیں۔

 

الوگ اسے ” نور ب  ک" کے ب

دبک ۔ مختلف علاقوں کے گشت کرنے کے بعد887 اس نے جونپور چھوڑ  کو  کو 900ھ  ھ 

ھ کو حج کے لئے روانہ ہوا نو ماہ قیام کیا۔ اور پھر رکن ا901احمد نگر مہاراشٹر پہنچا۔ وہاں سے 

راہیم کے درمیان کھڑے ہو کر اعلان کیا کہ  اعراقی اور مقام اب 

ہوں۔ رالزمان 

 

آخ اور ا’’میں مہدی    ہ 

ت  

ان نے  اللہ  میں  ب  رے  ہی  میرے 

رمابک  تھا۔‘‘ا

 

انبیصلى الله عليه وسلم کے زب  نی وعدہ ف

آبک    ) ہ 

 

ھب

 

ن

۔ چھ ماہ قیام کیا۔ وہاں سے قندھار پہنچا۔ اواپسی احمد نگر سے ہوتے ہوئے سندھ )

ب  ؤ ا اور مختلف امراء وسلاطین کو خطوط لکھے۔ کہ میں مہدی ہوں، میری پیروی کرو، فلاح 

اب ا  ، تھا   مل 

 

ش میں  ران  ابک پہلے  )جو  راہ 

 

ف سے  قندھار  گا۔  ملے  عذاب  ورنہ سخت  ۔  گئے 

 مل ہے۔ اس علاقہ میں 

 

 ن میں ش

ت
 

اھ کو انتقال ہوا۔910افغان

 م آمنہ رکھ ا

 

ب کا  اور والدہ  ۔   م عبداللہ 

 

ب کا   کرنے کےلئے والد 

ت

 
 ی

 

ب اس نے اپنے کو مہدی 

 م آقا ملک ) آغا ملک( تھا۔ ا

 

اور والدہ کا ب  م یوسف خان 

 

دبک ۔ حالانکہ اس کے والد کا اصل ب

 )مکمل تفصیل مہدوی تحریک میں موجود ہے۔(

اکفریہ عقائد مع انکار ختم نبوتا

 کے ا

ت

ک
 مل ہے جو نبوت بک  نئی ہدای

 

 کے بعض عقائد میں ان کے ب  نی کو ایسا مقام دینا ش

ت

ک
ذکری

وہ ا کہ  دے  درجہ  ایسا  کو  گروہ کسی شخصیت  کوئی    
 

ہے۔ ح   

ت

جاب دعوے سے مشابہ سمجھا 

کا حامل ا بک  نبوت نما منصب  اتھارٹی  اللہ صلى الله عليه وسلم کے بعد نئی شریعت، مستقل روحانی  رسول 

  ہے۔ہو، تو یہ عقیدہ ختمِ نبو

ت

 ت کے منافی شمار ہوب

 کے ان نظربک ت کو سختی سے رد کیا ہے، کیونکہ

ت

ک
نبوت محمد  ا:اہلِ علم نے اسی وجہ سے ذکری

والا نہیں ا بک  شریعت لانے  صلى الله عليه وسلم پر ختم ہوچکی ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم کے بعد کوئی نبی، رسول 

ہے۔ ا گمراہی  دینا  مقام  نما  نبوت  کو  شخص  بھی  کسی  اب  کے آسکتا۔  ذکریوں  میں  ذیل 

رمائی

 

 چندکفریہ عقائد کے مختصر حوالہ جات ملاحظہ ف

 36﴾لا الہ الا اللہ نور پاک نور محمدمہدی رسول اللہ﴿

لا الہ الا اللہ الملك الحق المبین، نورپاک نور محمد مهدی  ﴿

37﴾رسول اللہ صادق الوعد الأمین 

ا

 ویل کرنے والا ا ا)

ت

رآن کی ب

ت

قدسیوں کا رفیق ہے۔ میٹھے ب  غ کا بلبل ہے۔ ف

اور خاتم النبی ہے۔ نور محمد مہدی  اماموں کا سید ہے  ری نبی ہے۔ 

 

ہے۔ آخ

و ۃ والسلام 
صل
ل

ر الزمان علیہ ا

 

(اول آخ

38

ا

الاکرام نور محمد محمدی ا ع 

ک فپ

ر امام، مرسل خاتم  ، نبی تمام سید  رآن 

ت

ف  ویل 

ت

ب  ’’

و ۃ والسلام‘‘ا
صل
ل

ر الزمان علیہ ا

 

اول آخ

39

ا

ذار ہمہ سروراں‘‘ا’ ’  خ 

ت

توئی خاتم جملہ پیغمبراں ہوئی ب

40

ا

از ا’’ رول وحی 

 
 

اوہمچو گل، ب  

ت

رگ اس امام رسل پیشوائے سبل، ہمہ ہمچو ب 

ریں‘‘ ا

 

 مہدی اخٓ

ت

ریں، ازاں اول اس اشرفہ عرش ب 

 کے پیشوا، دوسرے س  پتے ہیں  ا)

ت

س  پیغمبروں کے امام اور راہ راس

اسی وجہ سے  ریں سے دیکھو،  ب  رول عرش 

 
 

ب کا  ان  وہ پھول کے مانند۔  اور 

رین ہیں۔( ا

 

مہدی علیہ السلام نور اولین اور اخٓ

41

ا 

وہ مجھ سے ’’ لابک   ایمان  پر  اور میری پیغمبری  پر  ذائی 

 

اللہ تعالیہ کی خ جس نے 

ر ہو گیا ۔‘‘ ا

 

ہے اور جو الٹے منہ پھرا اور شک کیا وہ کاف

42

ا

 لکھا ہے کہ  اسی قلمی نسخہ ’’سیر جہانی‘‘ میں تو یہاںا

ت

ای
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ر ہو ا اشخص” جو

 

بک  اتمام دوسرے پیغمبروں پر ایمان لا کر محمد اٹکی کی پیغمبری کا من

رشمار ہوگا اور دوزخ سے خلاصی نہ ب  سکے گا

 

 ا ‘‘ا ۔ ذکری دین کو غلط سمجھے وہ کاف

43

ا

ان کے کفریہ  دیتے ہیں جس سے  اقتباس نقل کئے  ری کچھ طویل 

 

اخٓ ایک  حوالہ سے  اسی 

 مہ‘‘میں کیا لکھتے ہیں

 

 ہی ’’معراج ب

 

ا۔اعقائد ب  لکل واضح ہوجائی گے۔ نور جمال ب  دش

( ا’’ )یعنی محمدصلى الله عليه وسلم  او  شریف  خاطر  در  و اروزی  اولین  نور  که   

ت
 

گذس

رین و رسول رب العالمین منم و بعد از من پیغمبری در وار دنیا پیدا نخواهذذ 

 

آخ

در آن مسجد ا و  رون آمده  از مسجد تجره ب  ه بود که 

 

کب
  داشتم آدپ

 

بود و چون س

محمد ا بک   رر جبرئیل گفت 

ت

هی

م

شد  شروع  تعالی  ب  ری   

ت

طاع در  رفت،  الحرام 

را بسوئے سموا

ت

ب که   

ت

اس ی 

ه
ل

ا رمان 

 

ن ه عرش ف   

ت

ب  

ت  

 
ن ه ج   

ت

ب رد  ب  م 

ه

خوا ت 

ررگ 

 

که آن روز ب   بک ران خود در میان مسجد یک سخن ب 

 

الله عظیم از س   آن

و ا ب  ز بیرون بیائی بدرگاه من  ر خواندی، 

 

و آخ اول  را نور  و خود  ای  بیان کرده 

ن ه بینی و مشاهذذه کنی و ا او را   

ت

 در گاه من اس

ت

ذه را که دوس
رگزیک آن نور ب 

ررگی او ر

 

ررگی او را مشاهذذه کنی و خود را بدانید، و اشرق و ب 

 

ا ن ه بینی و شرف و ب 

رین ا

 

آخ و  اول  نور  که  بدانید  و  نخوانی  ر 

 

آخ و  اول  نور  دیگر  رب ب  ره  محبوب 

ا

ت

ر زمانی اس

 

هذذی آخ

م

االعالمین محمد 

 نی و 

 

ذاره آن نور ملاقات ب  شی چندین اسرار ہے ن ر دیک ر ا ب   که ب 

ت
ت

و چون وق

ذا ب  ری تعالیہ ہم چون غواص بیرون کشید و ا

 

را نہائے دربک  علم خ

 
 

مخفی بداند از خ

ه محمد، ا

 

هذذی ب   من گفت که تو احمدی بک  محمدی ، و گفتی که من احمدم ن

م

ب  ز نور 

توئی  ) النبی  )خاتم  بنی  خاطم  و  هذذی 

م

اللہ ا انور  نبی  بک   گفت  نور مہدی  پس  و 

تو ا از روح  ک  و نور جمال  ا نی تو من چکانید 

 

کش
ن ن از  ب   قطره عرق  ذائے تعالی 

 

خ

ررگی ا

 

 م شریعت از ب 

 

هذذی مرا از ب

م

ذه کرده و چون رسول الله گفت بک  نور  ریک

 

آف

  هر دو ج  ن ب   شرف ب  شم و کمالیت بک  بم ؟

ت

ذ ب ا‘‘اخود یک عطا بدهک

 ہے کہ ایک دن حضور نبی کریمصلى الله عليه وسلم نے اپنے صحابہ کرام اس پورے کتاب کا خلاصہ یہا

ک ء ہوں، میرے ا  

 

اور میں ہی خاتم الان ریں ہیں ہوں 

 

رمابک  تھا کہ نو را اولین و آخ

 

کے سامنے ف

بعد کوئی نبی نہیں آئیگا۔ اس دعوی کے بعد آنحضرتصلى الله عليه وسلم کو قدرے فکر ہوا کہ میں نے ا

ب  للہ ( سمجھانے کے ا ) نعوذ  دبک   کر  ۔ وہاں اکیسا غلط دعوی  کو معراج کرابک  گیا  غرض سے آپ 

رمابک  جو غلط دعوی تم نے کیا ا

 

پہنچے تو نورمحمد مہدی اس کی سے ملاقات ہو گئی، اللہ تعالیہ نے ف

ب  ک محمد مہدی نے  نور  ۔  وہ  کر  اس کی سے معلوم  ب  ک محمد مہدی  نور  اس کی حقیق  ہے 

ا

 
ن

 

لب

ا خاتم  اور  رین 

 

آخ و  ولین  را  نو  ہے؟   خیال  کیا  ؟ پوچھا  ہو  تم  کہ  ہوں  میں   

 

ن
ک
بکن

 ا

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

ا اور خاتم  رین 

 

رمابک  کہ نور ب  ک نور محمد مہدی، نور اولین د آخ

 

آنحضرتصلى الله عليه وسلم نے ف

تم ہو، میں احمد ہوں۔

44

ا

 مانتے ہیں۔ چناں چہ ا

 

ن
ک
 بکن
ن

 

لب

ا اور ملامحمد اٹکی کو خاتم  ر ہے 

 

رقہ عقیدہ ختم نبوت کا من

 

ذکر ی ف

 مہ میں لکھا ہے کہ

 

اموسیہ ب

ک ء کرام پر لازم ہے کہ ’’  

 

محمد مہدی تمام پیغمبروں سے افضل ہیں۔ تمام ان

وہ محمد اٹکی پر ایمان لائی۔“ا

45

ا

 ہ سمجھتے ہیں ا

 

  گ

 

ی کرب

لہ

’’اور ہم کپڑے ب  لکل ب  ک پہنتے ہیں اور پلید سے ذکر ا

  

 

ربک  ب

 

ی نہ کرے اس کو کا ف

لہ

  میں چالیس دن ذکر ا
م
 رے مذہ

م
اور جو آدمی ہ

۔‘‘اکارہ سمجھتے ہیں

46

ا

 مرہ میں امر اللہ سے ا’’
ٔ
ب  رمان: حتی بک تی اللہ 

 

ردیک اللہ کے ف

 
 

ذکریوں کے ب

‘‘امراد مہدی ہیں۔

47

ا

اانکار نماز ا

 نماز کی جگہ ذکر مراد ہے۔‘‘ا

ت
ت

’’ب  نچ وق

48

 

چناں چہ کوئی ایک ذکری بھی نماز نہیں پڑھتا ہے۔ اگر ان میں کوئی ایک ’’

ب  ر بھی نماز پڑھے تو اس کو بددین اور مرتد شمار کرتے ہیں۔ ‘‘ا

49

ا

اانکار روزہا

ابک م میں ’’ ا رمضان کے روزے منسوخ ہیں۔ یہ رمضان کے بجائے دیگر 

الحج کے  ذی  میں  ہیں۔ جن  قائل  روزوں کے  کے  دن  آٹھ  اور  ماہ  تین 

  کے روزے کے قائل ہیں۔‘‘ا

  

ر دو ش
م
آٹھ، ابک م بیض، ہ

50

ا

ر ہیں۔ ذکری زکوۃ ا’’

 

ذکری نماز کی طرح ماہ رمضان کے روزہ کے بھی من

کا بھی چالیسواں حصہ کی بجائے زکوۃ عشر لیا کرتے ہیں۔‘‘ا

51

ا

احج بیت اللہا

کوہ ا ر ہیں۔ خانہ کعبہ کو قبلہ تصور نہیں کرتے ۔ بلکہ 

 

اللہ کے من ’’ حج بیت 

  ایک میل 
ک
ی ر

ت

 ) ضلع مکران ( کے ف

ت

 
ری

ت

مراد جا کر حج کرتے ہیں۔ جو ب

پر پہاڑ ہے ا زبک رت کے ا ا۲۷-کے فاصلے  کو  الحج  ذی  دہم   ، اور نہم  رمضان 

ہی منی، حرم، مقام محمود، ا  میں 

ت

 
ری

ت

ب انہوں نے  بہانے حج کرتے ہیں۔ 

 صراط، عرفات، غار حراء، آب زم زم س  بنابک  ا
 
ر، شجر طوبیہ، ب

 

آب کوب

ہوا ہے اور اسے ہی حقیقی سمجھتے ہیں۔‘‘ا

52

ا

ردیک حج بیت اللہ منسوخ ہے۔‘‘

 
 

’’ذکری لوگوں کے ب

53

ا

اانکار قبلہ بیت اللہا

م وجہ اللہ 

 

فی

  تولوا 

 

ک
’’ قبلہ کی طرف توجہ کرنے کی ضرورت نہیں ہے ۔ فای

کے تحت بیت اللہ کو کعبہ بنانے کی ضرورت نہیں ہے۔‘‘ا

54

ا

اذکری عبادت ا

، رکوع ا ا’’ میری عبادت

ت
ت

ذاوندی ب  نچ وق

 

 ، ااورا، ذکر خ

ت
ت

 اسجدے تین وق

ا زکوۃ، ادن آٹھاروزہ تین ماہ،ا ر چالیس پر ایک
م
   پرئیکمااعشر ہ

 
‘‘اہےاواح

55

ا
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رآن ا

ت

اتو ہین ف

رآن کا دعوی کیا، اور کہا 

ت

رول ف

 
 

سپارے تھے۔‘‘ ا۴۰’’ ب

56

ا

اچوگان، مذہبی رقا

  ہے۔ ا

ت

رہ کی صورت میں رق ہوب

 

داب راتوں میں، کھلے میدان  ’’ چاندنی 

رہ اپنے حال میں ا ارق میں آگے پیچھے

 

، اوپر نیچے ہوتے ہیں، جس میں داب

را ثواب ہے۔‘‘

 

  میں اس رق کا بہت ب 
م
ب  قی نہیں رہتا۔ ذکری مذہ

57

ا

اور دیگر عبادات میں   کے مذکورہ ب  لا عقائد کی روشنی میں معلوم ہوا کہ:  نماز، روزہ 

ت

ک
ذکری

رقہ کو غیر ا

 

ذاگانہ طریقے  حج کے بجائے اپنے مخصوص مقام کی زبک رت کو اہم سمجھنا ، ب  نیِ ف خ 

ِ مسلمہ کے اجماعیا

ت

، ام  ویل 

ت

ب بک    امعمولی روحانی مقام دینا ، بعض اسلامی احکام میں تبدیلی 

ری اسلامی دھارے سے الگ کرتے ہیں۔ لیکن ا

 

عقائد سے انحراف : یہ تمام امور انہیں مرک

کہ ہم تو ختم  اآج کل ختم نبوت کے ب  رے میں ذکریوں کے بعض تعلیم بک فتہ لوگ کہتے ہیں

نبوت کو مانتے ہیں مذکورہ ب  لا عبارت کو پڑھنے کے بعد یہ حقیق روز روشن کی طرح واضح ا

ک ء حضرت محمد مصطفیہصلى الله عليه وسلم پر ختم نبوت کے قطعی قائل نہیں   

 

الان ہوجاتی ہے کہ وہ خاتم 

اہیں بلکہ وہ محمد مہدی اٹکی پر ختم نبوت کے قائل ہیں۔ ا

اذکریوں کا حکما

 ذکریوں سے

 

امذکورہ ب  لا وجوہات اور کفریہ عقائد کے ب  ع

ر نہیں ہے )

 
 

ر نہیں ہے۔‘‘ا( ۲’’ا۔نکاح جاب

 
 

ان کے ہاتھ کا ذبیحہ جاب

58

ا

کی ا راد 

 

اف ایسے  علاوہ  کے  کی کتب  ان  میں  ب  رے  کے  نظربک ت  و  عقائد  رقے کے 

 

ف ذکری 

ہیں  مل 

 

ش بھی  کی تعلیمات، ا اشہادتیں  اس  کر  رہ  اندر  کے  فکر   
ِ
نظام اس  خود  نے  جنہوں 

رسومات اور اعتقادات کا گہرا مطالع کیا، پھر تحقیق، غور و فکر اور حق کی تلاش کے نتیجے میں ا

  ا
ک
ی ر

ت

  کے بنیادی عقائد کو ف
م
اسلام کی راہ اختیار کی۔ ان حضرات نے نہ صرف ذکری مذہ

اور مذہبی  رہنما ہونے کی حیثیت سے اس کے داخلی نظام سے سے دیکھا بلکہ اس کے پیشوا 

ذکری ا روشنی میں  ذاتی مشاہدات کی  اور  انہی عینی شہادتوں  واقف تھے۔  پوری طرح  بھی 

ہی چند  ایسے  ذیل میں  آتی ہے۔  انداز میں سامنے  واضح  زبک دہ  و نظربک ت کی حقیق  عقائد 

کا امعروف سابق ذکری پیشواؤں کے مختصر تعارف ا ایک کتاب    عبدالحق بلوچ کی 

 

پر مولاب

رمائی، لکھتے ہیں کہا

 

 اقتباس ملاحظہ ف

ذ وہ ا’’

  

ذکریوں کے ب  طل عقائد اور تحریفات کے متعلق معلومات کا ایک ماخ

نو مسلم حضرات بھی ہیں جنہوں نے اپنی عمر کا ایک طویل حصہ ذکری دین ا

ذاوندی سے اسلام کے ا

 

کے پیشوا کی حیثیت سے گزارا اور بعد میں توفیق خ

  ہو گئے۔ ان میں

 

 ی

ت

ب  کی طرف عنان 

ت

ک
راہ ہدای

م
 ہ

 

اور ش پہلی ا اجادہ مستقیم 

ان کی   ہے۔ 

ت

 می سر فہرس

 

ب  م 

 

ب کا    نور محمد زامرانیؒ 

 

شخصیت حضرت مولاب

میں ا1308پیدائش ا گھرانے  معروف  ایک  کے  ملاؤں  ذکری  میں  ھ  

  مرحوم کا بیا

 

 م ملا مولا داد تھا۔ مولاب

 

ن ہے کہ اپنے والد سے ہوئی، والد کا ب

رقہ 

 

رآن اور ابتدائی فارسی کی تعلیم حاصل کرنے کے بعد مجھے اس ف

ت

 ظرہ ف

 

ب

  حقیق حال پر اطلاع ا
 

کے دینی کتب کے مطالع کا موقع ملا، میں نے ح

ب  ئیس سال کی  ب  بک  میں نے اپنے والد سے کافی بحث مباحثے کےبعد اکیس 

اعمر میں اس دین کو خیر ب  د کہہ دبک ۔ا

اور   تھا  نوردین  مولا  والد  کا  جس  ہے  زامرانی  کاملان  ملا  دوسری شخصیت 

رن ا

 

  تھا ملا کمالان بھی اسی راہ پر گام

ت

ذکریوں کے مستند پیشواؤں میں شمار ہوب

ارہا اور تقریبا پچیس سال کی عمر میں مشرف بہ اسلام ہوا۔ا

بک ر محمد پچاس سال اہے جنہوں نے تقریبا ا اتیسری شخصیت ملا اعظم ولد ملا 

رین پیشواؤں 

ت

کی عمر میں اسلام قبول کیا اور ان کا شمار بھی ذکریوں کے اہم ب

رشد ا ایسے معززین ہیں جنہوں نے سن  دیگر کئی  اسی طرح    تھا۔ 

ت

ہوب میں 

میں قدم رکھنے کے بعد اسلام قبول کیا اور ذکری دین سے بھی کافی واقفیت ا

‘‘اقبول کر لیا ہے۔  رکھتے ہیں، اسلام کو انہوں نے علی وجہ البصیرت

59

ا

اخلاصہ کلاما

 ں جماعتوں یعنی ا

 

ک

ت

  ہے کہ یہ امذکورہ ب  لا ت

ت

رہ واضح کرب

 
 

 کے عقائد کا جاب

ت

ک
ب  بیت، بہائیت اور ذکری

پر وجود میں آئی۔ انحراف کی بنیاد   ختم نبوت کے مسلمہ اسلامی تصور سے 
ٔ
ان  اتحریکیں عقیدہ

ِ مسلمہ کے ا

ت

 اہلِ علم نے انہیں ام

 

کے بنیادی افکار اسلامی عقائد سے متصادم ہونے کے ب  ع

رات صرف نظری ا

 

اب اعتقادی  اور  ان فتنوں کے فکری  دبک  ہے۔  رار 

ت

ف خارج  اجماعی عقائد سے 

ر انداز ہوتے ہیں اور ا

 

 کے اتحاد اور دینی تشخص پر بھی اب

ت

 محدود نہیں بلکہ ام

ت

 ی

 

دینی ا امباح

رقہ 

 

ف کہ  ہے  ضروری  ذا 

 

ہ
ل ہیں۔  کرتے  پیدا  بحران  نئے  بھی  میں  و تشریح  تعبیر  کی  نصوص 

 ت کے 

 

  جائے کہ ایسے رجحاب

 

رہ لیا جائے اور یہ جاب

 
 

 اور تعبیرِ نصوص کے ب  ہمی تعلق کا جاب

ت

ک
واری

 ختم نبوت کا تحفظ کس طرح ممکن بنابک  جاسکتا ہے۔
ٔ
رات کیا ہیں اور عقیدہ

 

اعملی اب

 اور تعبیرِ نصوص کا بحرانا

ت

ک
رقہ واری

 

 ف

  کسی مذہبی نظام میں نصوصِ مقدسہ کی تعبیر ا
 

 جنم لیتی ہے ح

ت
ت

 عموماً اس وق

ت

ک
رقہ واری

 

ف

رقہ

 

ر ف
م
  ہ
 

رجیحات بک  جماعتی مفادات  اکے لئے کوئی متفقہ معیار ب  قی نہ رہے۔ ح

ت

اپنی فکری ب

اور یقین کی جگہ  ا ر، 

 

ش

ت

ن

 

ن
ا تو وحدت کی جگہ   ویل پیش کرنے لگے 

ت

ب نئی  کی بنیاد پر نصوص کی 

  ہے۔ مختلف گروہ اپنے نظربک ت کے اثبات کے لیے دینی نصوص کی ایسی 

ت

ابہام پیدا ہو جاب

ہوتی ا فہم سے مختلف  کے   

ت

ام جمہور  جو  ہیں  کرتے  اختیار  فکر اتعبیرات  طرزِ  یہی  ہیں۔ 

ا ر اور فکری کشمکش کو جنم دیتا ہے۔

 

ش

ت

ن

 

ن
 عقائدی ا

 نے تعبیر کے اس بحران کو پیدا ا

ت

 کے ساتھ اجماعِ ام

ت
 

رآن و س

ت

اسلامی تعلیمات میں ف
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 ختم نبوت
ٔ
 زع  اہونے سے روکے رکھا۔ یہی وجہ ہے کہ عقیدہ

 
ت

ِ مسلمہ میں ایک غیر م

ت

ام

انحرافی  و  الحادی    بعض 
 

رعکس ح ب  اس کے  گیا۔  کیا  پر تسلیم  طور  اور مسلمہ حقیق کے 

 بع کرنے کی کوشش ا

ت

ب ی  مفادات کے 

شلک
م

بک   ذاتی، سیاسی  کو  گروہوں نے نصوص کی تعبیر 

 ہم

ت

ب الحادی تصورات سامنے آنے لگے۔  اور  اسلامی  پر غیر  تو نبوت کے مسئلے  اسلامی اکی،   

 کے اجتماعی شعور ا

ت

  دارنہ مطالع اس حقیق کی شہادت دیتا ہے کہ ام

 

 ریخ کا غیر جای

ت

ب

رار دبک ۔ا

ت

رو ف

 

 
 ت کو رد کیا اور ختم نبوت کو ایمان کا لازمی خ

 

انے ہمیشہ ایسے رجحاب

 ختم نبوت کا تحفظا

ٔ

رات اور عقیدہ

 

 کے عملی اب

ت

ک
رقہ واری

 

 ف

 محدود نہیں رہے بلکہ عملی اور سماجی ا

ت

رات صرف نظری بک  فکری سطح ی

 

 کے اب

ت

ک
رقہ واری

 

ف

  نبوت کے تصور میں ابہام بک  وسعت پیدا 
 

ر ہوئے۔ ح
م
سطح پر بھی ان کے سنگین نتائج ظاہ

  ہے، 

ت

کی جاتی ہے تو اس کا لازمی نتیجہ شریعت کی قطعیت پر ضرب کی صورت میں سامنے آب

 نبوت سے وابستہ ہے۔ اسی اثناء میں اگر نبوت کو اکیوں کہ شریعت کا سر

ت

راہِ راس چشمہ ب 

ب  قی نہیں   

ت

کت مپ

ت

حی
بک  مسلسل عمل تصور کر لیا جائے تو دینی احکام کی  ایک جاری، غیر متعین 

ر نئے
م
  ارہتی، اور ہ

ِ
  ہے۔ اسی نکتے کو علماء

ت

مدعی شریعت کی نئی تعبیر پیش کرنے کا مجاز ٹھہر جاب

اسلام نے ب  رہا واضح کیا ہے کہ عقیدہ ختم نبوت دراصل شریعت کے تحفظ اور دینی نظام کی ا

 ہے۔ اسلامی تعلیمات کے مطابق نبوت کے اختتام کا مفہوم یہ ہے کہ دین ا

ت
 

بقا کی ضمای

 کی گنجائش ب  قی نہیں اپنی اساس کے اعتبار سے

ت

ک
 مکمل ہو چکا ہے اور اب کسی نئی بنیادی ہدای

  ہے۔

ت

راہم کرب

 

 فکر میں استحکام اور یقین کی بنیاد ف
ِ
 رہی۔ یہ تصور اسلامی نظام

 کا سِّ ب  با

ت

ک
رقہ واری

 

 اسلامی تعلیمات میں ختم نبوت کا تحفظ اور ف

ذ فقہی،   غور حقیق ہے کہ شدیک
ِ  
اور قاب ایک نمابک ں  یہ  اسلامی تعلیمات کے تناظر میں 

ایک ا یہ محض  رہا۔  محفوظ  نبوت ہمیشہ  ختم   
ٔ
ب  وجود عقیدہ کے  اختلافات  فکری  اور  روعی 

 

ف

اہلِ ا  
ِ
علماء کا مظہر ہے۔  کی مضبوطی  نظام  دینی  اور  ی حکمت 

ہہ ل

ا ایک  بلکہ  اتفاق نہیں   ریخی 

ت

ب

ائمہ فقہا  ،

ت
 

اللہ صلى الله عليه وسلم س کہ  رسول  ب  ت پر متفق رہے  اس  اور متکلمین س   ء، محدثین 

ی، اسلامی 

کع ت

ی ہو بک  غیر تشر

کع ت

ری نبی ہیں اور آپ کے بعد کسی بھی درجے کی نبوت، تشر

 

آخ

 عقیدے کا حصہ نہیں بن سکتی۔ا

 پہنچنے سے ا

ت

کو بنیادی عقائد ی رات 

 

اب  کے 

ت

ک
واری رقہ 

 

ف اس کی سوچ  اور  یہی اجماعی عقیدہ 

وہ اروکتی تو  رہا بھی  اگر  رہا۔ اختلاف    

ت

ا ر سے محفوظ رکھ

 

ش

ت

ن

 

ن
ا  کو فکری 

ت

 رہی۔ یہی عقیدہ ام

 کبھی نہ پہنچ سکا۔ا

ت

رے میں محدود رہا، عقیدے کی اساس ی

 

روعی داب

 

 فقہی بک  ف

 عصری تناظر میں اجتماعی شعور اور ختم نبوت کا تحفظا

اس تحقیق کے دوران اختیار کیے گئے محدود مطالعے اور معاصر مشاہدے سے یہ ب  ت بھی ا

رقہ 

 

ف  ختم نبوت کے تحفظ کے لئے 
ٔ
ب  کستان میں بعض دینی جماعتیں عقیدہ کہ  آئی  سامنے 

ہیں۔  رہی  کر  ادا  کردار  اجتماعی  بغیر  کے  ک زات 

ت

ام ی 

شلک
م

کر  ہو  ر 

ت

ب  لاب سے  شناختوں  وارانہ 

 

ت

ابٓ ہے، جس نے ا اب  لخصوص عالمی مجلس تحفظ ختم نبوت کا کردار اس حوالے سے نمابک ں نظر 

 فکر کے علماء اور عوام کو ایک متفقہ عقیدے کے تحت منظم کرنے کی کوشش 
ِ
 

ت

مختلف مکای

 مسلمہ قبول کرتی ہے۔ا

ت

راہم کیا جسے پوری ام

 

 کی اور ایک ایسا پلیٹ فارم ف

 کے اجتماعات اور سرگرمیوں سے اس اجتماعی شعور کا مشاہدہ 

ت

دورِ حاضر میں بھی اس جماع

اس  یہ  اور فکری پیچیدگی کے پیش نظر  رات 

 

اب سماجی  کی وسعت،  اس موضوع    ہے۔ 

ت

ہوب

 کا تعارف ایک مستقل تحقیقی مقالے کا متقاضی ہے، مقالہ ہذا میں اس پر تفصیلات 

ت

جماع

 س کا ذکر محض ایک تحقیقی مشاہدے کے طور پر کیا گیا ہے۔اکی گنجائش نہیں۔ یہاں ا

 ختم نبوتا

ٔ

 کا تحفظ: اسلامی علمی حکمتِ عملیا اعقیدہ

پر ا اصول نمابک ں طور   ختم نبوت کے تحفظ کے لئے تین بنیادی 
ٔ
اسلامی تعلیمات میں عقیدہ

 :سامنے آتے ہیں

و اا:اوّلا رآن 

ت

ف الکلام کے مطابق عقیدہ ختم نبوت  :اسلامی علم 

ت

کّت
طعپ
ق
کی  نصوص 

ان   ہیں۔ 

ت

الدلال اور قطعی  الثبوت   ہے جو قطعی 

ت

 
 ی

 

ب ایسی صریح نصوص سے   کی 

ت
 

س

کوئی گنجائش موجود نہیں،  کی  الہامی تشریع  بک  مستقل  وحی  نئی  نئی نبوت،  نصوص میں کسی 

 ویل ہے۔

ت

 ب
ِ  
 قاب

 

  اجس کی بنا پر یہ عقیدہ ب

: ا:دوما

ت

ام اسلام میں ختم نبوت ااجماعِ   ریخِ 

ت

اجماع ا اب اور مسلسل  کا مکمل   

ت

ام پر 

ذ  ذیک خ  اجماع  یہ  کیا۔  انحراف نہیں  اس سے  بک  فقہی مکتب نے  عالم  رہا ہے۔ کسی معتبر  قائم 

  ہے۔ا

ت

 ایک مضبوط علمی دلیل کی حیثیت رکھ
 
 ت کے مقاب

 

ی رجحاب

کک ب
ک

 

ش

ت

ت

 

 کے کمال کا اعلان ا ا:سوما

ت

ک
 نی ہدای

 

و اخلاقی پہلو:عقلی اعتبار سے ختم نبوت اب عقلی 

سماجی ا اور  یقینی  بے  اخلاقی  ا ر، 

 

ش

ت

ن

 

ن
ا مذہبی  تو  جائے  کیا  تصور  کھلا  دروازہ  کا  نبوت  اگر  ہے۔ 

ایک دینی عقیدہ بلکہ  اس تناظر میں عقیدہ ختم نبوت نہ صرف    ہے۔ 

ت

جاب ر ہو   گزبک

 

ب خلفشار 

 نی فلاح، اخلا

 

 بھی ہے۔ااب

ت
 

 قی استحکام اور سماجی نظم کی ضمای

 اختتامی نتیجہا

اور فکری حقیق کے طور پر موجود رہی ہے، لیکن اسلامی   اگرچہ ایک سماجی 

ت

ک
رقہ واری

 

ف

انداز ہونے سے ہمیشہ  ر 

 

اب پر  کی سطح  بنیادی عقائد  اسے   ختم نبوت نے 
ٔ
تعلیمات میں عقیدہ

 کی روشنی میں یہ عقیدہ ایک ایسی مضبوط فکری 

ت

اور اجماعِ ام  

ت
 

رآن و س

ت

روکے رکھا۔ ف

  ا

ت

راہم کرب

 

ب  وجود دین کی اصل روح، شریعت کی قطعیت ابنیاد ف ہے جو مذہبی اختلافات کے 

 ختم نبوت
ٔ
  ہے۔یوں عقیدہ

ت

رکھ ِ مسلمہ کی وحدت کو محفوظ 

ت

ایک اعتقادی ا ااور ام محض 

کن ا اور فیصلہ  ری 

 

آخ کی   

ت
 

دینی شناح اور  استحکام  فکری   ،  
ک
اسلامی تہذی بلکہ  اعلان نہیں 

 کی بقا، وحدت اور معنوی قوت مضمر ہے۔

ت

اسرحد ہے، جس کے تحفظ میں ہی ام
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