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رآنِ مجید: ت
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ِ نور کے ذریعے ایک ایسا ہمہ گیر

 

ک
رآنِ مجید نے آی

 

ا ہے۔ ق

 

 میں بنیادی حیثیت رکھ

 

ک
ب کی فکری و روحانی روای

ک
، نور کا استعارہ اسلامی تہذی

 

ک
 اور کائناتی تصور پیش کیا ہے جس میں نور کو ہدای

رآنی تصور نے بعد میں صو

 

ذ کے طور پر بیان کیا گیا ہے۔ اس ق

  

ر کا نماتکاں توجود اور معرفت کے اصل ماخ

 

اب ا روم کی مثنوی اس 

 

ری گہری معنوی توسیع ت ائی۔ مولات

 

اور حکیمانہ رواتکات میں بب فی 

ا ہے۔اس مطالعے

 

ر بن کر سامنے آت

 

انی سلوک کا مرک

 

ی اور ان

ٰہ ل

 ہے بلکہ تباطنی تحولّ، عِشق ا

 

رین نمونہ ہے، جہاں نور نہ صرف ایک علام

 

رآن اور مثنوی میں تب

 

 نور کا تکا مقصد یہ جاننا ہے کہ ق

 کس طرح معنی کے نئے ابواب کھولتی ہے۔

 
 

اویل کے پس منظر میں ان کی بلاغ

 

ا ہے، اور اشراقی ت

 

 استعارہ کس طرح ایک دوسرے سے مکالمہ کرت

ابت

 

رآنی بنیاد اور مثنوی میں اس کی فکری تبازت

 

 مبحث اول: تمثیلِ نور : ق

اور تجلت ، علم 

 

ک
ایک ایسی حقیقتِ مطلق ہے جس میں ہستی، ہدای  نہیں بلکہ 

 

اخلاقی علام تکا  ایک کائناتی عنصر  ’’نور‘‘ محض  رآن مجید میں 

 

 ہو جاتے ہیں۔  تق

ب

ایک ہی وجودی محور میں مندم

اور جمالیاتی تشکیل کا بنیادی منبع اور عرفان دونوں نے اس نورانی تصور کو اپنی فکری  ادباسلامی حکمت   محض نظرتکاتی —خصوصاً مثنویت— بناتکا، مگر فارسی عرفانی 

 

میں یہ نورانی علام

رجوش شعری میدان بن جاتی ہے۔ مثنوی کا ت ُ
انی تباطن کے سفر، روحانی درتکافت، اور کائناتی معانی کے ظہور کا ب 

 

 کہ ان
ب
ِ نور سے ایک ایسا فنی و فکری سلسلہ تمفہوم نہیں رہتی ب

 

ک
نورانی افق آی

رآنی تمثیل شعری تجل حاصل کرتی ہے اور شعر عرفانی کشف کے لیے نئی معنوی پرتیں کھولتا ہے۔تقائم 

 

ا ہے جس میں ق

 

 کرت
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ری نقش: 

 

ِ نور کا مرک

 

ک
ضِ آی رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ ورُ السَّ

ُ
ُ ن  اور اس کی تمثیلی جہتیت اللّٰه

ر ہے

 

ِ نور اسلامی عرفان کی اساس اور نورانی کائناتی شعور کا مرک

 

ک
 :آی

بَاح  ’’  اةٍ فِيهَا مِصأ
َ
ك
أ
مِش

َ
ورِهِ ك

ُ
لُ ن

َ
ضِ ۚ مَث رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ ورُ السَّ

ُ
ُ ن  1۔۔۔‘‘ اللّٰه

اللہ آسمانوں اور زمین کا نور ہے۔ اس کے نور کی مثال ایسی ہے جیسے ایک )

ت(ت…طاق جس میں چراغ ہو

ِ نور کی تمثیل تین بنیادی جہات رکھتی ہےت

 

ک
 :آی

ذ ہے —نورِ ذاتی 

  

 جو ہستی کا ماخ

 

 

ک
ا ہےت —نورِ ہدای

 

 جو شعوری و روحانی منازل کو منور کرت

 

ّ

ب

 

ا ہے —نورِ تج

 

 جو قلب کے آئینوں میں جلوہ کرت

’’شجرۂ ت ’’زجاجہ‘‘،  ’’مصباح‘‘،  کااة‘‘، 

 

ش
م
’’ میں  متون  عارفانہ  نے  ماڈل  نورانی  اسی 

 بنا دتکا۔ت

 

ب کی علام

 

 علی نور‘‘ جیسے الفاظ کو وجودی و روحانی مرای
ٌ
 مبارکہ‘‘ اور ’’نور

ت

 

ک
رآنی نورانی استعارے کی ازسرنو معنوی

 

اعری میں ق

 

ا کی تمثیلی ش

 

 مولات

کی۔ ت  عطا 

 

ک
ی ر

 

رم نئی  زتبان میں  کی شعری  کو مثنوی  نور کے مفہوم   ِ

 

ک
آی روم نے  ا 

 

مولات

انی ت

 

ان اسے  ا 

 

وہاں مولات ا ہے، 

 

کرت پر بیان  طور  ر کے 

 

ہدایتی مرک و  کو کائناتی  نور  رآن 

 

ق جہاں 

 روح میں جاری تجلیات کے بطور پیش کرتے ہیں۔

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

ابد بست

 

تنور حق در دل چنان ت

ذ تو را صد مقتدیت ر درون آیک

 

ک

2

ت

رہنما جلوہ ت) تباطن سے سینکڑوں  تو  دمکتا ہے  دل میں یوں  نور  کا  ب حق 
ب

ج

ت(کرتے ہیں۔

’’نور‘‘ ہے—یہاں  اسم  کا  مطلق  حقیقتِ  اور   

 

ک
ہدای میں  رآن 

 

ق میں ت—جو  مثنوی 

ہے۔ ا 

 

ہوت ر 
 
ظاہ پر  طور  کے  ادراک‘‘  ’’روحانی  اور  رہنماؤں‘‘  کے   ’’تباطن 

 میں بدل کر ایک وجودی تجربہ بن جاتی ہے۔ت

 

سیکتّ
ح
رآن کی تمثیل شعری 

 

 یعنی ق

 اور اس کی روحانی منطت
ب
ذلیاتی تقاب  نور اور ظلمت کے درمیان خب

ذلیات کی صورت اختیار کر لیتا ہے ا کے ہاں ایک روحانی خب

 

 مولات
ب
رآنی تقاب

 

ت۔تنور و ظلمت کا ق

تظلمت کوئی مستقل ہستی نہیں، بلکہ نور کا فقدان ہے؛

 اور نور کا ظہور ظلمت کو تحلیل کر دیتا ہے۔ت

ا کہتے ہیں

 

 :مولات

تظلمت آمد چون عدم، نور از وجودت

نور تباقی، ظلمت اندر وی نبودت

3

ت

ظلمت عدم کی مانند ہے اور نور وجود کی مانند؛ نور تباقی ہے اور اس کے اندر ت)

ت(تظلمت کی کوئی جگہ نہیں۔

رآنی منط کا شعری اظہار ہے کہ نور اصل ہے اور ظلمت ت

 

ِ نور کی اس ق

 

ک
یہ فکری جہت آی

۔ت

 

 محض عدمی حال

 و ہستیاتی انکشاف تصورت

 

ک
 عرفانی تناظر میں نور کا بطورِ ہدای

عرفانی دنیا میں نور صرف ایک اخلاقی استعارہ نہیں بلکہ ہستی کے پردے اٹھانے والا عنصر ت

رماتے ہیں

 

 :ہے۔ ابن عربی ق

فِ " عَرُّ
َّ
ي وَالت ِ

 
جَل

َّ
احُ الت

َ
ت
أ
ورَ هُوَ مِف

ُّ
 4" إِنَّ الن

ت(تنور ہی تجل اور معرفت کی کنجی ہے۔)

 :یہی تصور مثنوی میں ’’نور‘‘ کوت

 ادراک

 کشف

تاور روحانی مسافتت

 کے مترادف بنا دیتا ہے۔ت

ا کہتے ہیں

 

 :مولات

ت’’ت

 

ه اس
َ
تهر کجا نوری بود، آنجا ر

تبیت

 

ه اس
َ
‘‘تدلیل آن نور را دانی که چ 

5

ت

راستہ ہے) وہی  ا ہے 

 

ہوت نور  اپنا —تجہاں  خود  نور  دلیل کے  اور بغیر کسی 

ت(تراستہ بتا دیتا ہے۔

اعرانہ تسلسل ہے۔ت

 

ِ نور کے ’’نور علی نور‘‘ کی عرفانی تفہیم کا ش

 

ک
 یہ بیان آی

رآنی تمثیل کی شعری توسیع اور معنی کی تہہ داری

 

 مثنوی میں ق

ا ہے جہاں

 

ے شعری استعارتی نظام میں پھیل جات

 

ھن
گ

رآنی استعارہ ایک 

 

 :مثنوی میں نور کا ق

 شمع‘‘ نورِ حق کا پرتو ہے’’

 پروانہ‘‘ عاشق کی فنا ہےت’’

ر ہے’’

 

 کا مرک

 

ک
 چراغ‘‘ ہدای

 آئینہ‘‘ قلب کا لطیف مخزن ہےت’’

 شمس‘‘ حقیقتِ مطلق کی تجل ہےت’’

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

رنت’’ت

 

ر جان بب تاین چراغِ نورِ حق بب

 روزِ جان اندر زمن

 

ک
ب

ب

ا ب

 

‘‘تت

6

ت

ت(یہ نورِ حق کا چراغ اپنی جان پر رکھ کہ تو اپنی روح کا دن اپنے اندر دیکھ سکے۔)

ااح‘‘ کی شعری توسیع ہے۔
َ
بب ْ
ِ نور کے ’’مصِ

 

ک
تیہ آی

ا ہے

 

 بن جات

 

ت—نور اب ذہنی و روحانی بیداری کی علام

 میں بدل جاتی ہے۔

 

رآن کی تمثیل ’’مصباح‘‘ سے چل کر ’’چراغِ جان‘‘ کی تباطنی علام

 

 اور ق
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ت

  

ُ

ب
اویلی ب

 

اویلِ اشراق:سہروردی کے نظریۂ نور اور مثنوی کی ت

 

 مبحث دوم: ت

حکمتِ اشراق اور مثنوی کا رشتہ محض ایک سطحی مشابہت نہیں بلکہ ایک گہرا فکری اضافہ ہے 

ا ہے۔ سہروردی نے 

 

ر اور محور کی حیثیت رکھ

 

جس میں ’’نور‘‘ کا تصور دونوں نظاموں میں مرک

ا نے اسی ت

 

ب کہ مولات
ب

رار دتکا، ج

 

 ہستی کا اصولِ تنظیم ق
ِ
ب

 

نور نور کو وجود کی بنیادی حقیقت اور مرای

انی تباطن میں جاری ایک زندہ تجربے کی صورت میں بیان کیا۔ دونوں کے ہاں نور محض 

 

کو ان

روشنی نہیں بلکہ سِیر روح، کشفِ حقیقت اور معرفتِ وجود کا بنیادی وسیلہ ہے۔ اشراقی تصورِ 

اویل میں وہی ہستیاتی کیفیت پیدات

 

ا ہے تو اس کی ت

 

ری زتبان میں جلوہ کرت

 

ب مثنوی کی رم
ب

ہو  تنور ج

اور  زتکادہ جمالیاتی،  زتکادہ لطیف،  جو سہروردی کی فلسفیانہ تعبیر میں نظر آتی ہے، مگر  جاتی ہے 

 زتکادہ وجودی لہجے میں۔ت

 کا بنیادی سانچت Ontological Hierarchy حکمتِ اشراق میں نور کیت

 نور سے 
ِ
ب

 

ردیک نور ہستی کا اصل اور ظلمت عدم کا مترادف ہے۔ وجود مرای

 
 

سہروردی کے ب

رین مرتبہ ’’نور ت

 

ر مرتبہ اپنے اوپر کے نور سے فیض لیتا ہے۔ اس سلسلے کا اعلیٰ ب
 
عبارت ہے اور ہ

ر نور کی علتِ اولیٰ ہے۔
 
 الانوار‘‘ ہے جو ہ

 :سہروردی لکھتے ہیں

يَاتِهِ " ِ
 
جَل

َ
هُ مِنأ دَرَجَاتِهِ وَت

َّ
إِن
َ
 وَمَا سِوَاهُ ف

 
ة اتِيَّ

َ
 ذ
 
ة
َ
ورَ حَقِيق  7" إِنَّ النُّ

کے ت) اسی  وہ  ہے  علاوہ  کے  اس  کچھ  جو  اور  ہے،  ذاتی حقیقت  ایک  نور 

ت(تدرجات اور تجلیات میں سے ہے۔

 نور مثنوی کے نورانی استعاروں میں داخلی سطح پر عمل کرتے نظر آتے ہیں، اگرچہ 
ِ
ب

 

یہی مرای

ر ہوتی ہے۔
 
 وہاں ان کی صورت ایک شعری و روحانی تکون میں ظاہ

 سہروردی کے ’’نور الانوار‘‘ اور مثنوی کے ’’نور الحق‘‘ کا معنوی رشتہ

وہ سرچشمہ ہے ت الحق‘‘  ’’نور  کا مبدأ ہے؛ مثنوی میں  نور  ر 
 
ہ الانوار‘‘  ’’نور  اشراق میں  حکمتِ 

جس سے دل منور اور روح بیدار ہوتی ہے۔ اگرچہ دونوں تعبیرات کا لسانی سانچہ مختلف ہے، 

ر ایک ہی ہے

 

ت:لیکن ان کا ہستیاتی مرک

ا ہے نہ اس سے اوپر کوئی مرتبہ۔ت

 

 نورِ مطلق، جو نہ علت رکھ

ا کہتے ہیں

 

 :مولات

ب هر روشنیت’’
ب
تنور حق آمد س

؟تبیت

 

َ
ابد این شمعِ سَ

 

ب کی ت
ب
‘‘تس

8

ت

ب ہے؛ اس کے بغیر یہ بلند چراغ کیسے چمک سکتا ہے؟ت)ت ر روشنی کا سب
 
ت(تحق کا نور ہ

ر ہے جسے سہروردی ’’نور الانوار‘‘ کہہ کر بیان کرتے ہیں

 

ی مرک

 

کقت ن
حق

ت—یہ ’’نور الحق‘‘ وہی 

ا ہے، اور مثنوی اسے کشفی شعور 

 

رتیب میں رکھ

 

رق صرف اتنا ہے کہ فلسفہ اس علت کو عقلی ب

 

ق

 میں پیش کرتی ہے۔

اویل

 

ا کے ہاں نور کا وجودی و عرفانی انکشاف اور اشراقی ت

 

 مولات

ں، اس 
ک
ی

 

کب
کفی ن
ک

ا کی نگاہ میں نور وہ حقیقت ہے جو دل کے آفاق میں کشف ہوتی ہے۔ نور کی 

 

مولات

اور اس کا ظہور  ، ب

 

تباطن‘‘ کے ساتھ مربوط ہے۔ یہاں نور ت—کے مرای یہ سب کچھ ’’سفرِ 

اویل عرفانی ہے۔ ontological کی

 

 حیثیت اشراقی ہے، مگر اس کی ت

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

ذ ز غیت’’ت تهر دمی نوری دگر آیک

بت ک
ب

ت‘‘تجان بیابد سوی تبالا راه و ج

ت ا لیتی ) راستہ  اوپر کی طرف  اور جان  ا ہے، 

 

آت نور  نیا  ایک  دم غی سے  ر 
 
ہ

 (.Rūmī, Mathnawī, 3: 72)                  ت                                                                                                                   ت(ہے۔

اصول  ایک ساختی  رول( سہروردی کے فلسفے میں 

 
 

ب در پے  کا پے  انوار‘‘ )تجلیات  ’’تتالیِ  یہی 

ا ہے۔ت

 

اعر کے ہاں یہ تباطنی تجربہ بن جات

 

 ہے، مگر ش

ارہ گریت

 

ب کی شعری صورت اور تباطنی اش

 

 مرای
ِ
 مثنوی میں اشراقی نظام

 نور
ِ
ب

 

ت—سہروردی کی مرای

ر، نور مقہور، انوار عرضیہ، انوار طولیہ
 
ت—نور قاہ

ر پورے شعر میں  رابب  الفاظ کی سطح پر نہیں آتیں، لیکن ان کے روحانی بب

 

راہِ راس مثنوی میں بب

 محسوس ہوتے ہیں۔

 :مثلاً

 شمس‘‘ اعلیٰ تجلیاتی سطحت’’

 چراغ‘‘ متوسط ہدایتی سطحت’’

 دل‘‘ نور کا ظرفت’’

 آئینہ‘‘ نور کا محلِ انکشافت’’

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

 دل چو شد صافی و ت اکت’’ت
ٔ
ه

 

کب
تآی

ابد اندر وی شعاعِ نورِ خاک

 

ت‘‘تت

ب دل کا آئینہ صاف اور ت اک)
ب

ا ہے تو اس میں نورِ حقیقت کی شعاع  تج

 

ہو جات

            (.Rūmī, Mathnawī, 2: 34)ت(چمکتی ہے۔

 نور‘‘ )نور کو قبول کرنے والی ہستیاں( کے تباب میں ت
ِ ب
یہ وہی تصور ہے جو سہروردی ’’قواب

 بیان کرتے ہیں۔

اویل بطورِ سفرِ روح

 

 کی اشراقی معراج—تنور کی ت

 

ر سے تباطن ی
 
 ظاہ

حکمتِ اشراق کا بنیادی مقصد ’’رجوع الی النور‘‘ ہے، یعنی ظلمت سے نور کی طرف واپسی۔ ت

کرتی ہے بیان  ساتھ  کے  ذ  وخب روحانی  سفر  یہ  سے ت—مثنوی  تباطن  اور  تباطن،  سے  ر 
 
ظاہ

۔

 

 حقیقت ی
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ت:سہروردی کا قول

اهِدِ "
َ
ش
َ
لِ الم هأ

َ
وا مِن أ

ُ
ون
ُ
ك
َ
ورِ ت

ُّ
ى الن

َ
 9"اِرجِعُوا إِل

اکہ مشاہدہ کرنے والوں میں ہو جاؤ۔)

 

 (تنور کی طرف لوٹو ت

ا اسی ’’رجعت‘‘ کو یوں بیان کرتے ہیں

 

 :مولات

از آ ببه اصلت’’ت
تتباز آ ای نور جان تب

ر تو آمد این ضیا در جان و فصت

 

ت‘‘تک

اے نورِ جان! اصل کی طرف واپس آ کہ تجھی سے یہ روشنی جان میں ت)

            (.Rūmī, Mathnawī, 4: 98)ت(تآئی تھی۔

ره‘‘ کی طرف صعود کے 
 
ا‘‘ وہی اشراقی معراج ہے جو حکمتِ اشراق میں ’’انوارِ قاہ

 

یہی ’’تباز آت

 طور پر بیان ہوتی ہے۔

رآن و مثنوی میں استعارہ، تشبیہ اور تمثیل کا تقابلی تجزیہت

 

ِ نور:ق

 
 

 مبحث سوم: بلاغ

اور   ،

 

ک
ہدای علم،  میں  ادب  عرفانی  فارسی  اور  رآنی 

 

ق بلکہ  تصور نہیں  کا  فکر  اسلامی  صرف  نور 

رآنی آتکات میں نور کے استعارے

 

روشنی، آئینہ، چراغ، ت—جمالیاتی اظہار کا بنیادی محور ہے۔ ق

نورانی —مشکوٰۃ یہ  ر کرتے ہیں۔ مثنوی میں 
 
ظاہ کو  ب 

 

و معنوی مرای  کے فکری 

 

ک
ہدای و  علم 

ذ توسیع ت اتے ہیں۔ موازنہ کرنے سے یہ واضح استعارے شعر ریک

 

ری اور کشفی زتبان میں م

 

ی، رم

اور  تکرار، تمثیل  میں  ہے، جبکہ مثنوی  اعجاز  اور  ایجاز  محور  کا   

 
 

بلاغ رآن میں 

 

ق کہ  ہے  ا 

 

ہوت

ب کھولے جاتے ہیں۔ اس 

 

استعاراتی وسعت کے ذریعے روحانی اور وجودی معنی کے کئی مرای

ت

 

ت

 

غ

ی تشبیہات، استعارہ، تمثیل اور ان کے معنوی تعلقات کا تقابلی تجزیہ پیش بحث میں نور کی بلا

 کیا جا رہا ہے۔

 نور بطورِ استعاراتی سرچشمہ: روشنی، آئینہ، چراغ، مشکوۃٰ کی تشبیہی سلسلہ وارتکاں

رآن مجید میں نور کا استعارہ روشنی، آئینہ، چراغ، اور مشکوۃٰ کے ذریعے ایک سلسلہ وار معنوی ت

 

ق

ا ہے

 

ر پیش کرت  :تصوبک

بَاح   " اةٍ فِيهَا مِصأ
َ
ك
أ
مِش

َ
ورِهِ ك

ُ
لُ ن

َ
ضِ مَث رأ

َ أ
مَاوَاتِ وَالْ ورُ السَّ

ُ
ُ ن اللَّّٰ

بَاحُ فِي زُجَاجَةٍ  صأ ِ
أ
 "...10الم

اللہ آسمانوں اور زمین کا نور ہے، اس کے نور کی مثال ایک طاق میں ہے جس )

ت(ت…میں چراغ ہے، اور چراغ شفاف شیشے میں ہے

رماتے ہیں

 

اعری میں پیش کیا۔ حافظ ق

 

 :فارسی اہل فن میں حافظ اور جامی نے اسی سلسلے کو ش

ت’’ت

 

 جان من اس
ٔ
ه

 

کب
تچراغِ دل تو، آی

دذ

 

ب
فک
ه ا
بک
 ما سا
ٔ
ه

 

کب
ر سی ‘‘تنورش بب

11

ت

ارے )
 
تیرا دل کا چراغ، میرے جان کے آئینہ کی مانند ہے، اس کی روشنی ہ

ی ہے۔

 

ت

 

فکی

 پر سایہ ا

 

ت(سیک

 ہے۔ جامی ت

 

 کی علام

 

ک
 نور محض جمالیاتی وسیلہ نہیں بلکہ روحانی انعکاس اور ہدای

ٔ
یہاں استعارہ

انی دل کی معرفت کے آئینے کے طور پر پیش کیات

 

 :نے بھی نور کو ان

Al-Qurʾān, Sūrat al-Nūr 24:35, Madīna: Mujammaʿ al-

Malik Fahd li-Ṭibāʿat al-Muṣḥaf al- Sharīf, 1425 AH 

ا ہے۔’’

 

انی دکھات

 
 

ر نور دل کے آئینے میں حق کی ن
 
ت‘‘ہ

(Jāmī, Lawa’iḥ (Tehran: Zavvār, 1379 Sh), 31.) 

ی عمارتت

 

ت

 

غ

رآنی تمثیل کی ایجاز و اعجاز پر مبنی بلا

 

 ق

ی عمارت کی بنیاد ہے۔ مشکوۃٰ، مصباح، زجاجہ ت

 

ت

 

غ

رآن میں تمثیل میں ایجاز و اعجاز کا امتزاج بلا

 

ق

کثیرالمعانی  ایک  سے  جس  ہیں،  موجود  میں  بیان  مختصر  ساتھ  کے  فکری پیچیدگی  الفاظ  جیسے 

ا ہے

 

 :امتزاج پیدا ہوت

ةٍ "
َ
ون
ُ
ت ةٍ زَيأ

َ
جَرَةٍ مُبَارَك

َ
دُ مِن ش

َ
ِيٌّ يُوق

ب  دُر 
َ
ك وأ

َ
هَا ك نَّ

َ
أ
َ
 "12وَزُجَاجَتُهَا ك

رکت والے ) ر کا ایک ستارہ، جسے بب
 
اور اس کی شفاف شیشہ ایسے ہے جیسے جواہ

 سے جلاتکا گیا ہو

 
 

ت(تزیتون کے درج

ایجاز کے ساتھ معنوی  رکیب میں لفظی 

 

ب کی  کا کہنا ہے کہ مشکوۃٰ  اہل فن  دیگر  اور  کرری 
ی

 

س
قُ

ابن 

 تجلیات کی وسعت موجود ہے۔

ر للمعنى فضاءً لا محدود"
 
13" إنَّ الإيجاز في القرآن يوف

ت

ا ہے۔)

 

راہم کرت

 

رآن میں ایجاز معنی کے لیے ایک لا محدود گنجائش ق

 

ت(ق

ری بیانیت

 

 مثنوی میں تمثیلِ نور کی توسیع، تکرار اور رم

ری پیکر سازی 

 

اور رم اعر تکرار، اضافہ 

 

رآن سے مختلف ہے کیونکہ ش

 

مثنوی میں نور کی تمثیل ق

ا ہے۔ت

 

رھات

 

 کے ذریعے معنی کی گہرائی بب

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

ه گرددت’’ت

 

کب
ی

 

راران آب

 

تهر شعاعی نور تو، صد ه

ابی دهدذ در جان عاشق

 

ه تبازت

 

کب
ی

 

‘‘تهر آب

14

ت

آئینہ ت) ر 
 
ہ اور  ہے،  ا 

 

جات ہو  تبدیل  آئینوں میں  نور، سینکڑوں  ر شعاع 
 
ہ تیرا 

ت(تعاشق کے دل میں اپنا عکس دیتا ہے۔

ا ہے۔ت

 

ی توسیع کے ساتھ روحانی تداعی پیدا کرت

 

ت

 

غ

 یہاں تکرار اور آئینوں کا تصور نور کی بلا

رقت—تلفظ، نور اور معنی کا تعلق

 

 کا ق

 
 

 دونوں متون میں بیانی بلاغ

رآن 

 

ا ہے۔ق

 

تمیں لفظ اور معنی کا تعلق ایجاز اور معجزانہ اختصار کے ذریعے واضح ہوت

 مثنوی میں لفظ اور معنی کے تعلق میں کشفی اور استعارتکاتی امتزاج غالب ہے۔ت

 :حافظ کہتے ہیں

هت’’ت

 

تاین لفظ چو شمع، معنی چون پرواب

دذ در محفل دلت

 

ب
قص
م ر

ه

‘‘تتبا 

15

ت

دل کی محفل میں ت) دونوں  مانند،  کی  پروانے  اور معنی  مانند ہے  کی  یہ لفظ شمع 

ت(رقص کرتے ہیں۔
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رینت (Rhetorical Power) خطابی قوتت

 

ر آق

 

 اور نورانی تصور کی اب

ر ہے

 

 مؤب

 

ک
 نور خطابی قوت کے لحاظ سے نہای

ٔ
رآنی استعارہ

 

 :ق

ا ہےت

 

 کی طرف راغب کرت

 

ک
 سامع کو بصری اور فکری کشش کے ذریعے ہدای

ا ہےت

 

 ایجاز اور اعجاز کی بنیاد پر تکادگار تجل پیدا کرت

رماتے ہیں

 

ا ق

 

ذانی و کشفی ہے۔ مولات ر زتکادہ وخب

 

 :مثنوی میں نور کے استعارے کا اب

ر دل افتد، پرده’’ رداردتهر نور که بب تها بب

ذ ه، حقیقت نمایک

 

کب
‘‘تدل را چون آبکی

16

ت

ا ہے۔)

 

ت(جو نور دل پر پڑے، پردے ہٹا دیتا ہے، اور دل کو آئینہ کی مانند حقیقت دکھات

ائید کرتے ہیں

 

 :جامی بھی اس نظریے کی ت

‘‘تنور شعری، دل را بیدار کند و حقیقت را آشکار سازدت’’ت

17

ت

ا ہے۔)

 

ا ہے اور حقیقت کو آشکار کرت

 

ت(شعری نور دل کو بیدار کرت

اویلت

 

رأتیںت—تمبحث چہارم: نور کی تباطنی ت

 

 عرفانی، اشراقی اور صوفیانہ ق

 محدود نہیں ہیں۔ 

 

ری روشنی تکا جمالیاتی استعارے ی
 
نور کے فکری اور روحانی معانی صرف ظاہ

کے  روحانی بصیرت  اور  دل، فطرت  اویل 

 

ت تباطنی  کی  نور  میں  ادب  عرفانی  فارسی  اور  رآن 

 

ق

ری زاویوں سے ممکن ہوئی ہے

 

اویل تین مرک

 

انی ادراک میں جلوہ کرتی ہے۔ یہ ت

 

 :ذریعے ان

ذان کے ذریعے کشف حقیقتت —عرفانی زاویہ   دل و وخب

بت ontic نور و ظلمت کی —اشراقی زاویہ 

 

 تقسیم اور وجودی مرای

 عشق، معرفت اور فناء کے ساتھ نور کا وجودی تجربہ —صوفیانہ زاویہ 

ری زتبان میں یکجا کرتے ہیں، جس سے نور 

 

ا مثنوی میں یہ تمام زاویے ایک شعری اور رم

 

مولات

ا ہے۔

 

ذانی سطح پر بھی درتکافت ہوت  نہ صرف فکری بلکہ وجودی اور وخب

دل، فطرت اور روحانی بصیرت ت :Inward Hermeneutics نور کی

رآنی و مثنوتکانہ توضیت

 

 کی ق

ری نہیں بلکہ دل اور روح کی بصیرت کے لیے بھی ہے
 
رآن میں نور صرف ظاہ

 

 :ق

اءُ "
َ
ورِهِ مَنأ يَش

ُ
ُ لِن دِي اللّٰه  18"يَهأ

 دیتا ہے۔)

 

ک
ت(اللہ جسے چاہتا ہے اپنے نور کی طرف ہدای

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

رازت’’ت

 

راق تنور جان اندر دِل بب

‘‘ترازراه و بیتنور، بیتکه دل بیت

19

ت

ا ہے نہ راز۔)

 

ت ت(دل میں نورِ جان کو بلند کر، کیونکہ دل بغیر نور کے نہ راستہ ت ا

ا ہے کہ نور 

 

ر کرت
 
کے لیے ایک معرفتی وسیلہ ت inward hermeneuticsیہ بیان ظاہ

ا ہے۔

 

 ہے، جو دل اور فطرت میں شعوری بصیرت پیدا کرت

کااتت ب
کع طیبن
ل
ا کی صوفیانہ مابعدا

 

ذان: مولات  نور بطورِ کشف و وخب

ا کہتے ہیں

 

ا ہے۔ مولات

 

ری حیثیت رکھ

 

کاات میں مرک عب
ک طیبن
ل
ذانی پہلو صوفیانہ مابعدا  :نور کا کشف و وخب

ر دل افتد، جان بیابدت’’ت تهر دم نوری بب

و ده شود، پردهت

 

ش
گ

‘‘تها فشرده شودترازِ ازلی 

20

ت

راز کھلتا ہے جبکہ پردے ) ازلی  اور  کو ملتا ہے،  ا ہے، جان 

 

پڑت پر  دل  نور  دم  ر 
 
ہ

 جاتے ہیں۔

 

 
ت(ہ

یہاں نور صوفیانہ کشف کا ذریعہ ہے، جو عشق اور معرفت کے ذریعے روحانی ادراک کو فعال 

ا ہے۔

 

 کرت

 تقسیم اور اس کی مثنوی میں روحانی تشریت ontic اشراقی حکمت میں نور و ظلمت کیت

ردیک نور اور ظلمت

 
 

مختلف ہیں: نور حقیقت اور علت ہے، ت ontically سہروردی کے ب

 جبکہ ظلمت عدم اور وابستگی ہے۔

 لِوُجُودٍ "
 
اقِدَة

َ
 ف
ُ
مَة

أ
ل
ُّ
 وَالظ

ُ
ة
َ
ورُ هُوَ الحَقِيق

ُّ
 21"الن

ت(نور حقیقت ہے اور ظلمت وجود سے خالی ہے۔)

ا اسی تقسیم کو روحانی تشری میں بدل دیتے ہیں

 

 :مثنوی میں مولات

تظلمت اندر جان چو پرده تباشدت’’ت

ذ پردهت ذتنور آیک اایک

 

س
گ
‘‘تها 

22

ت

ت(تدل میں ظلمت جیسے پردہ ہے، اور نور آ کر پردے کھول دیتا ہے۔)

ا ہے، جہاں نور مظہر حقیقت اور ت

 

ذانی زتبان میں منتقل کرت یہ بیان اشراقی نظریہ کو شعری اور وخب

 کشفِ تباطن ہے۔

ت

 

ک
ی ر

 

فہ اور تجل کے مراحل میں نور کی تباطنی رم

 

 مشاہدہ، مکاش

ا ہے

 

 :عرفانی اور صوفیانہ تجربے میں نور تین مرحلوں میں جلوہ کرت

ری روشنی کے مشاہدے کے ساتھ معرفتت —مشاہدہ 
 
 ظاہ

فہ 

 

 دل اور روح میں کشفِ اسرارت —مکاش

ات —تجل 

 

 وجود کی اندرونی حقیقت کا آشکار ہوت

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

تهر شعاع نور، مرچلهت’’ت

 

تای در دل اس

ذ و جان روشن شودتکه دل را از پردهت رتبایک ‘‘تها بب

23

ت

کو ) جان  اور  دیتا ہے  ہٹا  کو  پردوں  جو  ایک مرحلہ ہے،  دل میں  نور  ر شعاع 
 
ہ

ا ہے۔

 

ت(روشن کرت

ری ت
 
ظاہ تکا  عقل  صرف  جو  ہیں،  کرتے  واضح  کو   

 
 

ساج نورانی  کی  صوفیانہ کشف  مراحل  یہ 

 درتکافت نہیں ہے۔
ب
 مشاہدے سے قاب

اویل میں عشق، معرفت اور فناء کی متوازی خطوطت

 

 نور کی صوفیانہ ت

اویل میں تین متوازی خطوط واضح ہیں

 

 :نور کی صوفیانہ ت
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ا ہے :عشق

 

ذبہ، جو دل کو روشن کرت

 

 نور کی محبت و خب

 نور کے ذریعے حقیقت کی پہچانت :معرفت

ا :فناء

 

 نور میں خودی اور انفرادی وجود کا تحلیل ہوت

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

ا فناء شوی در عشقت’’ت

 

تتباز آ ای نور جان، ت

ذ و پردهت و ده شودمعرفت آیک

 

ش
گ

‘‘تها 

24

ت

اکہ عشق میں فنا ہو جاؤ، معرفت آئے اور پردے ت)

 

اے نور جان واپس آ، ت

ت(کھل جائیں۔

ائید کرتے ہیں

 

 :جامی بھی اس کو ت

رای رسیدن ببه نور مطلقتعشق و معرفت، دو تبالت’’ت
‘‘تاند بب

25

ت

 پہنچنے کے لیے ہیں۔)

 

ت(عشق اور معرفت دو پروں کی مانند ہیں جو نور مطلق ی

رات:فلسفہ،عرفان اور ادبت

 

 پرت سطحت کیت مبحث پنجم:تمثیلِ نورکےفکری و ادبی اب

و وجودی ت تکا شعری تجل نہیں بلکہ اسلامی فکر میں ایک فکری  رآنی استعارہ 

 

نور کی تمثیل صرف ق

ا ہے جو معانی کی 

 
 

ب
ایسا مشترکہ زریعہ ب ایک  ادب کے درمیان یہ  اور  محور ہے۔ فلسفہ، عرفان 

ا ہے۔ مثنوی کے نورانی ڈسکورس نے ت

 

کو مربوط کرت اظہار  ادبی  اور  داری، روحانی کشف،  تہہ 

رات فارسی

 

اب کی، جس کے  استعاراتی فضا قائم  اور  زتبان، تمثیل،  ری 

 

رم نئی   میں 

 

ک
روای ادبی   

فلسفیانہ، عرفانی اور ادبی سطح پر واضح ہیں۔ نور کی تمثیل شریعت، طریقت اور حقیقت کے بیانی 

کا  اس  اور عصرِ حاضر میں بھی  کام کرتی ہے  پر بھی  طور   کے 

 

ایک مشترکہ علام تعامل میں 

 وسعت کے لیے اہم ہے۔ hermeneutic ص کیمطالعہ نصو

ری حیثیت اور اس کی شعری تفہیمت

 

 تمثیلِ نور کی اسلامی فکر میں مرک

ِ نور اور دیگر نورانی استعارے فلسفہ و عرفان کے لیے بنیادی نقطہ آغاز ہیں

 

ک
رآن میں آی

 

 :ق

ضِ " رأ
َ أ
مَاوَاتِ وَالْ ورُ السَّ

ُ
ُ ن  26"اللَّّٰ

ت(تاللہ آسمانوں اور زمین کا نور ہے۔ت)

 :ابو القوشیری نے اس نور کو عرفانِ اسلامی میں دل، عقل اور قلب کی روشنی کے طور پر بیان کیا

مِ "
أ
ابِعُ العِل

َ
وبِ وَمَن

ُ
ل
ُ
احُ الق

َ
ت
أ
ورُ هُوَ مِف

ُّ
 27" الن

ت(تنور دلوں کی کنجی اور علم کے منابع ہے۔ت)

ا ہےت

 
 

ب
ذانی درتکافت کی زتبان ب اعری کے ذریعے روحانی بصیرت اور وخب

 

 :مثنوی میں یہ نورانی استعارہ ش

دذ، رازها روشن شدت’’ت

 

کب
ف
‘‘تنور جان اندر دل ا

28

ت

ت(دل میں نورِ جان ڈال کر رازوں کو روشن کر دتکا۔)

رت

 

 پر اب

 

ک
 مثنوی کے نورانی ڈسکورس کا فارسی ادبی روای

 کو مستحکم کیا۔ حافظ 

 

ک
ا کے نورانی ڈسکورس نے فارسی ادب میں تمثیلی اور استعاراتی روای

 

مولات

اور معرفت کے استعارے کے طور پر شعری تخیل  انی دل، عشق، 

 

ان اور جامی نے بھی نور کو 

امل کیات

 

 :میں ش

هت’’ت

 

کب
ی

 

‘‘تای در دل عاشقتهر شعاع نور، آب

29

ت

ر شعاع نور عاشق کے دل میں ایک آئینہ ہے۔)
 
ت(ہ

‘‘تنور شعری، دل را بیدار کند و حقیقت را آشکار سازد’’ت

30

ت

ا ہے۔)

 

ا ہے اور حقیقت کو آشکار کرت

 

ت(تشعری نور دل کو بیدار کرت

ری اور استعاراتی زتبان کے استحکام کی بنیاد بنا۔

 

 میں نہ صرف تمثیل بلکہ رم

 

ک
ر فارسی ادبی روای

 

 یہ اب

اویل کی روشنی میں نور کا معنوی پھیلاؤت

 

 فلسفیانہ ت

ر رکھتی ہے۔  ontological حکمتِ اسلامی میں نور کی تمثیل صرف فکری نہیں بلکہ

 

اب

تمام ت کی  وجود  اور  اعلیٰ مرتبے سے فیض لیتا ہے،  نور  ر 
 
ہ نور کے مطابق،  سہروردی کے نظریۂ 

ب اسی نور کی شعاع سے منور ہوتی ہیں

 

 :مرای

يَاتِهِ " ِ
 
جَل

َ
 وَمَا سِوَاهُ مِن دَرَجَاتِهِ وَت

ُ
ة
َ
ورُ هُوَ الحَقِيق

ُّ
 31"الن

اور ت( درجات  کے  اس  وہ  ہے  علاوہ  کے  اس  کچھ  جو  اور  ہے  نور حقیقت 

امل ہے۔

 

ت)تجلیات میں ش

ذانی معنی میں ت اویل نورانی استعاروں اور تمثیل کے ذریعے روحانی اور وخب

 

مثنوی میں یہ فلسفیانہ ت

ب کو روشن کرتی ہے۔

 

ر شعاع نور دل و روح کے مختلف مرای
 
 پھیلتی ہے، اور ہ

ت

 

 شریعت، طریقت اور حقیقت کے بیانی تعامل میں نور کی مشترکہ علام

)قانون ت شریعت  کی تمثیل  و تونور  )کشف  اور حقیقت  عمل(  )روحانی  طریقت  تعلیم(، 

 ہے ( معرفت

 

 :کے بیانی تعامل میں ایک مشترکہ علام

رماتے ہیں

 

ا ق

 

 :مولات

 و حقیقت قلب را روشن کندت’’ت

 

، طریقت شعاع اس

 

‘‘تنور شریعت راه اس

32

ت

اور حقیقت دل کو ت) نور شریعت کے لیے راستہ ہے، طریقت شعاع ہے، 

ت(تروشن کرتی ہے۔

کا -یہ تصور عرفانی نور کے معنوی توسیع   میں 

 

ک
روای ادبی  فارسی  اور  امتزاج  فقہی 

ا ہے۔ت

 
 

ب
 فکری محور ب

 نورانی بیانی کا عصرِ حاضر میں تفسیری و ادبی مطالعہت

اریخی بلکہ

 

ت کا مطالعہ نہ صرف  ادبی ت hermeneutic عصرِ حاضر میں نور کی تمثیل  اور 

 :تحقیق کے لیے بھی اہم ہے۔ نورانی بیانی

 معنوی و روحانی معنی کی متعدد پرتیں کھولتا ہےت

ا ہے

 

 قائم کرت
 
 فلسفہ، عرفان اور ادب کے درمیان مفہومی ب

ا ہے hermeneutic نصوص کی

 

رھات

 

 وسعت کو بب

 :جامی نے کہت

م و دل را روشن میت’’ت

ه
ف

‘‘تکننتنور و حکمت و عشق، سه رکن اند که 

33

ت

ت(روشن کرتے ہیں۔تدل کوتاور فہتتین ستون ہیں جوت عشقترحکمت اوتنور،ت)ت
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 خلاصۂ کلام ت

راہم کرتی ہے ت

 

ِ نور ایک بنیادی فکری و روحانی سانچہ ق

 

ک
رآنِ مجید کی آی

 

تحقیق سے واضح ہوا کہ ق

ذریعے ت تجرتبات کے  اور عرفانی  حکاتکات  اسالیب، تمثیلی  روم نے مثنوی میں نئے  ا 

 

مولات جسے 

ری ت

 

کا مرک ارتقا  روحانی  اور  ، کشف 

 

ک
دونوں متون میں ہدای کا استعارہ  نور  دی۔  ذ وسعت  ریک

 

م

 

 

ی تحلیل سے یہ حقیقت سامنے آتی ہے کہ نور کی علام

 

ت

 

غ

اور بلا اویل 

 

ت محرک ہے۔ اشراقی 

 رسائی کے کئی 

 

فلسفیانہ عمق اور شعری لطافت کو یکجا کرتی ہے، یوں قاری کے لیے حقیقت ی

 ۔تی ہے۔راستے روشن کر
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